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DAL CRISTIANESIMO AL CATTOLICESIMO

Introduzione

Il rispetto per i credenti - qualunque siano le loro convin-
zioni religiose - e la tradizione avventista di operare per 1’as-
soluta liberta di culto, non contraddicono la franchezza con
cui, in quest’ultima pubblicazione dello IADE, affermiamo la
nostra opinione sulla distanza abissale che intercorre tra il
Cattolicesimo e la Bibbia.

Questa pubblicazione fatta a pilt mani da pastori avventisti
€, a suo modo, un contributo all’ecumenismo sincero e one-
sto: il rispetto dell’altro non pud che essere proporzionale al-
la sua conoscenza.

Spesso si afferma che il Cattolicesimo & cambiato. E’ vero
ed & falso. 1l Cattolicesimo attuale & sicuramente diverso da
quello di cinquant’anni fa; ma & anche vero che nella sua sto-
ria millenaria il Cattolicesimo & cambiato molte volte. Com’s
altrettanto vero che, sotto molti e fondamentali aspetti, esso &
uguale a quello di sempre.

E’ certamente un errore continuare a non essere cattolici
per gli errori passati o continuare a rimproverare al Cattolice-
simo le sue posizioni antibibliche superate; & anche un errore
considerare superato quello che superato non & né forse mai
lo sard.

L.a maggior parte dei coautori di questo volume, nell’ affer-
mare cosa sono chiamati a credere i cattolici, hanno fatto rife-
rimento al Nuovo Catechismo della Chiesa Cattolica, edito
con consenso entusiastico di Giovanni Paolo II, appena nel
1992,

Noi non contestiamo pacificamente e civilmente al Cattoli-
cesimo le sue pretese di depositario della veritd in base al
passato ma in base al presente. Non lo facciamo per il gusto
di contestare ma per amore della veriti cosi come & stata rive-
lata una volta per tutte nell’ Antico e nel Nuovo Testamento ¢
nella convinzione profonda che la Parcla di Dio & scienza
della vita, parola migliore e pill buona di qualunque papa, di
qualsiasi concilio.

Abbiamo solo un grossissimo timore: che dei lettori possa-
no arrivare a credere che nel mero sapere ci sia salvezza. La
salvezza viene solo dalla fede ¢ la fede vera porta a vivere le
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conoscenze bibliche, non a bearsi nella contemplazione delle
deviazioni altrui.

Nel dare alle stampe questo volume, Iultimo del cofanetto
IADE edito tra il 1990 e il 1995, non posso esimermi dal rin-
graziare vivamente i numerosi colleghi che mi hanno soste-
nuto con 1 loro lavori, e quanti mi hanno assistito con la loro
collaborazione puntuale, competente ¢ consacrata la quale ha
permesso, in maniera determinante, la realizzazione di questo
impegno.

Rolando Rizzo

DAL CRISTIANESIMO Al CATTOLICESIMO

I. Dall’autorita della Scrittura
all’autorita della gerarchia

Giovanni Fantoni

«Abbiamo pure la parola profetica, pii ferma, alla quale
fate bene di prestare attenzione, come a una lampada splen-
dente in luogo oscuro» 2 Pietro 1:19

Introduzione

Da una trentina d’anni si parla di pilt della Bibbia nel no-
stro paese: & il risultato della propaganda di molte confessto-
ni cristiane non cattoliche, ma anche e forse di pih il frutto
delle impostazioni date dal Concilio Ecumenico Vaticano II,
nonché di un conseguente dialogo ecumenico che si & instau-
rato fra la Chiesa Cattolica e alcune altre denominazioni cri-
stiane. Considerato che una delle principali discriminanti fra
credo cattolico e fede evangelica stava nel problema dell’au-
torita - dagli uni attribuita solamente alla Sacra Scrittura
(Bibbia) e dagli altri anche al Magistero (gerarchia ecclesia-
stica) alla testa del quale si trova il papa - cos’& dunque acca-
duto? Hanno forse 1 cattolici rinunciato al potere dottrinale
della propria gerarchia? Oppure sono i protestanti ad aver ab-
bandonato il principio della Sola Scriptura?

Si pud dire che non & accaduta né I'una né I’altra cosa.
Perd & vero che il Cattolicesimo ha mutato il proprio approc-
cio senza cambiare la sostanza. La chiesa ha messo nelle ma-
ni dei fedeli il Sacro Libro ma essi devono sempre affidarsi ai
vescovi in comunione col sommo pontefice per la sua corret-
ta interpretazione.

Piccole excursus

Cosa dice la Scrittura;

«Or questi furono pill generosi di quelli di Tessalonica,
in quanto che ricevettero la Parola con ogni premura, esa-
minando tutti i giorni le Scritture per vedere se le cose
stavano cosi» Atti 17: 11.

Cosa decreto il Concilio di Trento (1546):

«Che nessuno, confidando sulla propria capaciti, si
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permetta (in materia di fede ¢ di morale rigunardante
Pedificazione della dottrina cristiana) di torcere le Sacre
Scritture conformandole alla propria comprensione per-
sonale, presumendo di poter interpretare le dette Sacre
Scritture in modo contrario al significato datogli dalla
santa madre chiesa. Poiché sta a lei stabilire il vero senso
¢ la vera interpretazione delle Sacre Scritture»!.

Cosa insegna il recente Catechismo della Chiesa Cattolica
(1992):

«L’ufficio di interpretare autenticamente la Parola di
Dio scritta ¢ trasmessa ¢ stato affidato al selo Magistero
vivente della chiesa, la cui autorita & esercitata nel nome
di Gesn Cristo, ciog dai vescovi in comunione con il suc-
cessore di Pietro, il vescovo di Romax?2,

I. Enunciazione sintetica della verita evangelica

Per affermare sinteticamente la verita evangelica sul punto
che stiamo trattando, riferiamoci nuovamente al testo di Atti
17: 11, da cui si evince che a parlare con i credenti della citta
di Berea qui elogiati, era I’apostolo Paolo. Se non il piu auto-
revole fra gli apostoli, egli era sicuramente uno dei maggiori
¢ con un mandato unico: annunciare ’Evangelo ai pagant,
cosa che lo obbligd a viaggiare per molti paesi prospicienti il
bacino del Mediterraneo.

Paole aveva ricevuto tale incarico direttamente da Dio, in-
carico che successivamente gli fu confermato dagli altri apo-
stoli. Di conseguenza, il suo messaggio era da ritenersi atten-
dibile e non soggetto a verifiche di nessun genere. E’ dunque
proprio corretta quest’ultima affermazione? Se cosi fosse, il
fatto di confrontare il suo insegnamento con quello delle
Scritture «per vedere se le cose stavan cosi», significhereb-
be arrecare offesa alla Verita stessa. Come mai, allora, I’ Apo-
stolo elogia coloro che lo fanno?

Elogiando costoro, Paolo esorta implicitamente a fare la
stessa cosa ogni volta che un credente ode da qualcun altro
un insegnamento che pretenda di essere cristiano, Quindi,
I’apostolo Paolo non si attribuisce I'infallibilita; la sua atten-
dibilitd & condizionata dall’adesione aila Bibbia, Parola di
Dio rivelata. Altrimenti sarebbe da respingere. Se cid & vali-
do per I’«Apostolo delle genti», figuriamoci quanto pid lo sia
per chiunque altro, capo o non capo religioso: papa, vescovo,
prete o pastore, monaco o laico ...
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In sintesi, questo comportamento di Paolo e dei bereani ri-
vela qual & la dottrina evangelica relativa all’autorita in mate-
ria di fede. E’, come disse Lutero, la Sola Scriptura, il che si-
gnifica che la Scrittura deve essere la sola regola di fede e di
condotta per il cristiano. A questo principio si lega anche
quello del «libero esames in base al quale ogni credente ha la
responsabilita di impegnarsi a studiare e cercare di capire la
Scrittura con I’assistenza dello Spirito Santo. Il fatto che non
tutti giungano alla stessa comprensione nello stesso momen-
to, non inficia il principio. Cid accade per una serie di fattort
fra i quali vi pud essere la malafede, ma non solo e non sem-
pre. Vi sono anche motivi di maturita, di estrazione, di dispo-
nibilitd, di cultura, di impegno e di ambiente che implicano
esperienze diverse ¢ diversi orientamenti che comportano
sforzi per il superamento degli ostacoli non sempre facili per
avvicinarsi sempre piu alla verita.

La coscienza evangelica non pud comunque sottoporsi, in
materia religiosa, ad alcuna autorita che, anche col solo prete-
sto di interpretarla, superti di fatto quella della Bibbia medesi-
ma.

2. Motivi che hanno portato a un cambiamento di auto-
rita in epoca apostolica

In verita, non si puod asserire in alcun modo che gli apostoli
abbiano contribuito a trasmettere I’autorita dalla Bibbia ad al-
tri. Tuttavia, ¢’& chi ha creduto di poter trarre giustificazione
per certe trasformazioni dal modo in cui sia ’Antico che il
Nuovo Testamento sono scritti.

Sia i profeti che gli apostoli non scrivevano come dei teo-
logi, in modo sistematico, le loro dottrine. Essi erano piutto-
sto testimoni di rivelazioni e di fatti, per cui ben presto si pre-
sentd la necessita di esprimere con ordine e formulazioni
chiare e precise molte veritd contenute nei loro scritti. Questo
per evitare che, usando arbitrariamente i testi, si giungesse al-
le conclusioni pil disparate. All’inizio, il lavoro fu svolto con
I’assistenza stessa degli apostoli; poi, comunitariamente, sot-
to la guida dei pastori (detti anche vescovi o anziani, presbi-
teri, ciog preti).

1I e 111 secolo

La societd di quell’epoca era molto gerarchizzata e questo
costituiva una tentazione per la chiesa, un modello, per certi
versi, da imitare. Si comincio cosi, nell’intento di mantenere
I’unita della chiesa (visto che fiorivano svariate eresie), col
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dare ai vescovi ¢ ai presbiteri (gia le due funzioni comincia-
vano a distinguersi almeno nominalmente) un ruolo domi-
nante nell’interpretazione della Scrittura. In un secondo tem-
po questo potere fu attribuito solo ai vescovi e i presbiteri fu-
rono loro totalmente sottoposti.

IV e V secolo: epoca Costantiniana e post-Costantiniana

Dall’epoca di Costantino in poi, col riconoscimento del di-
ritto della chiesa a esistere e, successivamente (fine IV seco-
lo) con I'assurgere del Cristianesimo a unica religione dello
Stato Imperiale Romano, la gerarchia ecclesiastica si rafforza
ulteriormente, assumendo anche funzioni politico-ammini-
strative. I dogmi stabiliti nei concili dai vescovi vengono im-
posti per legge con pericolo di sanzioni per chi non li accetta.
Gli imperatori s’ incaricano di farli rispettare ...

Dopo il crolle dell’Impero Romano d’Occidente

Da quando Roma cesso di essere la capitale e ancor pit
dopo la scomparsa dell’Impero Romano d’Occidente, il ve-
scovo di Roma andd gradualmente riempiendo il vuoto di po-
tere verificatosi nella cittd eterna prima, e nell’Italia poi. La
«conversione» al Cattolicesimo dei popoli europei favori suc-
cessivamente, anche se non senza lotte, ’espandersi di questa
sua potestd a gran parte dell’Europa stessa. Nel frattempo, il
vescovo di Roma si era trasformato in papa.

Le potenze europee, nei secoli, appoggiarono o sostennero
alternativamente - alcune pil altre meno, e talvolta vi lottaro-
no contra - I'autoritd gerarchica della chiesa. Per lungo tem-
po la massima autoritd deliberativa in materia di fede veniva
riposta nei concili mentre il papa aveva la massima autorita
su tutti 1 vescovi, Accadde poi che si venne a creare una riva-
lith tra i concili e i papi. A chi spettava ’infallibilita? Al con-
cilio o al papa?

La chiesa fini col non occuparsi soltanto delle necessita
spirituali dei fedeli che spesso erano disattese; arrivd purtrop-
po a occuparsi pill di questiont economico-politiche nella ri-
cerca di un potere egemonico proprio, anche se perseguito
con |’aiuto altrui, non avendo essa la forza militare per fare
da sé.

Dopo la Rivoluzione Francese ¢ il crollo dello Stato Ponti-
ficio

Quando si produsse Ia Riforma Protestante, la Chiesa Cat-
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tolica reagi con la Controriforma e - sembra una coincidenza
ma forse non lo & - quando perse i propri territori, prima per
mano dei francesi (1798) e poi degli italiani (1870), proclamo
il dogma dell’infallibilita papale (1870) in occasione del
Concilio Vaticano I. Sembrava che il papato volesse ricupera-
re sul piano spirituale e di dominio delle coscienze cid che
aveva perso sul piano temporale.

Alcuni si sono chiesti come mai da quel Concilio siano tra-
scorsi quasi cento anni prima che ne venisse convocato un al-
tro (Concilio Vaticano II nel 1962). Molti osservatori ritengo-
no di aver trovato la risposta o, quantomeno, una delle rispo-
ste in un residuo di rivalit tra papa e concilio che avrebbe
fatto da deterrente.

A conclusione di questo piccolo excursus storico, svolto in
modo veramente sommario, vediamo che la chiesa, partendo
dal desiderio legittimo di salvaguardare le proprie unita e in-
tegrita dottrinali, abbia finito col cedere alla tentazione di
soddisfarlo facendo ricorso a mezzi illeciti, non conformi alle
Scritture, togliendo loro quell’autoriti che possono conserva-
re solo quando ogni individuo pud esaminarle liberamente,
senza imposizione e condizionamenti mentali, e 1’ha trasferi-
ta al Magistero Ecclesiastico (vescovi in subordinazione al
papa) che sono i soli a poter dire I'ultima parola nella sua in-
terpretazione. Se si deve condividere la necessita di fare teo-
logia non si pud givstificare I’essere arrivati a questo punto.

3. Martin Lutero: la Parola scatenata

11 titolo di questa sezione ricorda quello di un libro che
presenta Lutero come ["'uomo che pill di tutti, in un preciso
momento storico, ha contribuito a rendere libera la Bibbia
(Parola di Dio) dalle catene che ne impedivano lo studio e la
comprensione da parte del popolo. Per ridare dignita alla Sa-
cra Scrittura, egli ha dovuto sostenere una dura lotta contro la
gerarchia ¢ non senza gravi rischi per la propria vita.

Martin Lutero (1483-1546) poté dare inizio alla Riforma
Protestante grazie alla sua fede e al suo coraggio. Era un fer-
vente cattolico che, gia all’etd di 27 anni, era un grande stu-
dioso. Decise di entrare in un monastero per realizzare una
pit profonda esperienza cristiana. Con penitenze, digiuni e
preghiere cercd sinceramente e penosamente di trovare Ja pa-
ce con Dio: desiderava essere certo della salvezza, certezza
alla quale perd non riusciva a pervenire, Leggeva la Bibbia in
latino, la prima trovata, imparandone a memoria lunghi brani.
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Essendo tedesco, della Sassonia, dopo un certo periodo gli
fu chiesto di insegnare teologia all’Universita di Wittemberg.
Doveva spiegare la Bibbia. Per questo, allora, si mise a stu-
diarla nella lingua originale; mediante lo studio del libro dei
Salmi e degli scritti dell’apostolo Paolo, comprese appieno la
grande dottrina della «giustificazione per fede».

A quel punto comincio a essere assalito da dubbi che gli
provenivano proprio da certi insegnamenti della chiesa e in
modo particolare quando dovette assistere alla vendita delle
indulgenze che, in pratica, voleva significare la vendita del
perdono dei peccati.

Il 1° novembre 1517, Lutero inchiodd sul portale della
chiesa del castello di Wittemberg le famose 95 tesi. Queste
costituivano un elenco di temi controversi su cui dibattere. 1
professori dell’ Universita usavano comunemente quel luogo
per affiggervi inviti di quel genere, Queste tesi erano redatte
con molta misura ed erano tutt’altro che un appello a un ro-
vesciamento della chiesa! La loro efficacia fu stupefacente:
in poco tempo trovarono vastissima diffusione e calorosa ac-
coglienza. Anche voci avversarie si levarono contro e gia pri-
ma della fine dell’anno 1517, a Roma, Lutero veniva accusa-
to di eresia.

Nell’estate 1520 la curia emand contro di lui la bolla di
minaccia di scomunica Esxurge Domine, in cul si esigeva da
lui la ritrattazione entro sessanta giorni. Invece, il 10 dicem-
bre dello stesso anno, Lutero brucid la bolla papale ¢ le ponti-
ficie decretali, rompendo cosi ogni relazione con Roma.

Circa quattro anni dopo ricevette I’ ingiunzione di compari-
re di fronte alla Dieta tedesca, una specie di parlamento di
tutti i principi che si sarebbe svolta nella cittd di Worms. Gli
fu promesso un salvacondotto, ma i suoi amici temettero che,
nonaostante questo, potesse fare la fine di Giovanni Huss, uc-
ciso un secolo prima benché avesse un salvacondotto dall’im-
peratore Sigismondo. Lutero vi st recd ugualmente, e con co-
raggio si presentd alla Dieta che era presieduta dal famoso e
potente imperatore Carlo V.

Lutero si difese con molto coraggio e la sua posizione
scosse la chiesa fin nelle sue fondamenta, Dalla sua parte vi
furono anche numerosi principi che, temendo che fosse arre-
stato durante il viaggio di ritorno, o convinsero a nasconder-
si nel castello di Wartburg. Li, Lutero ebbe modo di sentirsi
al sicuro e di riposarsi. Dopo poco tempo comincid a scrive-
re di nuovo, completando tra 'altro la traduzione del Nuovo
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Testamento in tedesco. Quando in seguito ritornd a Wittem-
berg, oltre ad aitri scritti, completd la traduzione di tufta la
Bibbia, perché chiunque potesse leggerla.

Non & qui il caso di raccontare tutta la vita di Martin Lute-
ro: quello che interessa & di far rilevare come quest’uomo ab-
bia favorito I'uso della Bibbia, diffondendola tra tutte le clas-
si sociali, grazie soprattutto alla sua traduzione. Contempora-
neamente, quest’ opera di divulgazione fu sostenuta dalla sco-
perta dei caratteri mobili per la stampa. Ma la diffusione della
Bibbia nella lingua parlata dal popolo avrebbe un’importanza
relativa se nel contempo questo Riformatore non avesse resti-
tuito ad essa piena dignita permettendone il libero esame da
parte di ogni credente. Solo cosi si poteva ridare dignita al
Libro Sacro, sottraendolo al monopolio interpretativo ¢ non
sempre disinteressato del Magistero. Ricordiamo che & stato
Latero a diffondere e consolidare i principi del Sola Scriptura
e del «libero esame» che altri prima di lui e meno fortunati di
lui, avevano attraverso i secoli e a pib riprese cercato di riaf-
fermare, ma senza successo. Dall’applicazione di questi due
principi, Lutero stesso ha potuto riscoprire fondamentali dot-
trine cristiane dimenticate - e sono tante! - come la Sola fide,
ossia quella della giustificazione per fede. Quando mori, nel
1546, gliene rimanevano da scoprire ancora tante, ancora tut-
te sepolte sotto secoli di polvere ... Va detto perd che la vita
di Martin Lutero non fu scevra da errori: non & il caso quindi
di mitizzarlo né di demonizzarlo, come molti suoi avversari
hanno fatto; va detto, comunque, che non ha mai preteso 1'in-
faflibilitd e non ha mai cessato di affermare di essere un pec-
catore, bisognoso della grazia di Dio.

La rivelazione della Verita & progressiva e lo & anche la sua
riscoperta: I'esperienza lo ha dimostrato. La veritd storica &
quella che & e non pud essere celata, perché insegna a non ri-
petere gli errori, tuttavia, grazie al clima di dialogo ecumeni-
co instauratosi in questi tempi, che ha prodotto maggior sere-
nitd e rispetto, dovrebbe essere possibile parlare di certi argo-
menti senza eccessive tensioni,

4. Cosa dice la Bibbia sull’autorita delle Sacre Scritture

Per il cristiano credente, 'unica vera autoritd & Dio. Su
questo non c’¢ dubbio e non & il caso di dimostrarlo. Per me-
glio esprimerci, sara bene dire che Dio non & 1’unica autorita,
ma & quella suprema. Infatti, essendo I’autoritd suprema, non
abbiamo detto che & I'unica ma «’unica vera». Da essa trag-
gono origine tutte le altre che hanno dei limiti stabiliti da
Dio: nessuno pud aggiungere o togliere qualcosa a quei limi-
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ti. Dio ha parlato in vari modi e in diversi tempi (Ebrei
1: 1,2), e ha mandato i} suo Figliuolo.

«La Bibbia ha valore perché & I'unico mezzo con cui co-
nosciamo il Cristo e la sua preparazione sin dal tempo di
Abramo, anzi sin dal peccato di Adamo. Gli uomini, non
potendo trovare che in Gest Cristo la rivelazione divina,
sono necessariamente legati alla Bibbia che permette loro
di conoscere i fatti con cui I’Altissimo si mostro all’'uomo.
Percio il Cristiancsimo, pur potendosi chiamare una reli-
gione del Libro, in quanto sole per mezzo della Sacra
Scrittura conosce il Cristo, di fatto ¢ la religione di una
persona poiché il Cristo, e non la Bibbia, sta al centro del-
la vita cristiana. Porre ’essenza del Cristianesimo nella
Bibbia sarebbe come voler trasferire ai raggi solari ’es-
senza del sole, al vaso ’importanza del tesoro che contie-
ne. La Bibbia ci presenta il Cristo ¢ la sua salvezza, ma la
Bibbia non ¢ il Cristo e non ¢ nemmeno la salvezza, La
Bibbia fu scritta per condurci a Cristo»3.

«Queste cose sono state scritte, disse Giovanni, affinché
crediate che Gesi & il Cristo, il Figlinol di Dio, e affinché,
credendo, abbiate vita nel suo nome» Giovanni 20 31,

«Quel che abbiam veduto ¢ udito, noi I’ annunciamo
anche a voi, affinché voi pure abbiate comunione con noi,
¢ la nostra comunione ¢ col Padre, e col suo Figlinolo, Ge-
st Cristo» 1 Giovanni 1: 3.

La Bibbia ha un valore fondamentale perché lei sola rende
testimonianza di Cristo (Giovanni 5: 39). Questo testo, infat-
ti, afferma la sua validitd per quanto concerne I’ Antico Te-
stamento come altri testi gia citati lo provano a proposito del
Nuovo Testamento. Siccome la Bibbia & ispirata da Dio (2
Timoteo 3: 16), & anche chiamata «Parola di Dio», appellati-
vo che in altri contesti si riferisce al Cristo stesso (Apocalisse
19: 13). La Bibbia & indispensabile come il cibo (Matteo 4:
4), perché & per essa che si costruisce la fede (Romani 10; 17)
che, a sua volta, consente la salvezza (Efesini 2: 8).

La fede, perd, pud venire alterata da falsi profeti, falsi
maestri, anche da esseri soprannaturali - intesi sia metaforica-
mente che letteralmente - (Matteo 7. 15,21; Atti 20: 29,30;
Galati 1: 6-8), come sacerdoti ufficialmente rivestiti di auto-
rith religiosa e depositari di una lunga ¢ gloriosa tradizione
(Geremia 23: 1,2,11,16,21,31,306; Matteo 20: 18,19; 2 Corinzi
11:13-15).
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Occorre, quindi, vigilare e assumersi individualmente le
proprie responsabilita davanti a Dio ¢ alle Scritture. La chiesa
ha un compito verso il mondo e costituisce, nel contempo, un
atuto per gli stessi credenti; non per questo perd pud sostituir-
si a certe responsabilitd che ogni singolo ha verso Dio e la
Scrittura, Di chiese ce ne sono tante ma cid non significa che
I’errore e la confusione regnino sovrani; Dio non c1 ha abban-
donati e in mezzo a tutto cid possiamo aver trovato o trovare
un filone d’oro (Apocalisse 14:12). Se invece scoprissimo
che la chiesa a cui apparteniamo altera I'Evangelo e non in-
tende ravvedersi, sarebbe meglio, anzi necessario, cercarne
un’altra che vi sia pin fedele. Anche se Dio ha sempre una
sua chiesa sulla terra, non per questo ¢ vincolato per sempre e
incondizionatamente ad approvare qualunque organizzazione
cristiana (Apocalisse 2: 1,5).

Conclusione

Al di la del reale bisogno che abbiamo della Bibbia per di-
stinguere la verita dall’errore nello scontro immane che ¢’& in
questo mondo fra il bene ¢ il male; al di 14, dunque, della no-
stra posizione a favore di questo o di quello nel nome della
Parola di Dio ... la Bibbia & di conforto e di sostegno per
"anima assetata: «Venite a me voi tutti che sicte travagliati
¢ aggravati e io vi daro riposo», dice Gesil. E ancora: «Bea-
ti coloro che sono affamati e assctati di giustizia, perché
saranno saziati».

La Bibbia & un cibo per I'anima. 1l Salmista dice che & una
lampada che permette al nostro piede di non inciampare. San
Paolo dice che ci guida nella giustizia e ci corregge. Pietro
dichiara che essa penetra a fondo, ci investiga, mette in luce
in noi degli aspetti che non vedremmo, se la leggiamo con
sinceritd. La Bibbia compie un’opera in profondita. Lo Spiri-
to Santo accompagna il lettore desideroso di incontrare Dio.
In questo modo s’incontra Cristo ¢ nasce la fede. Impariamo
a conoscere 1 Comandamenti di Dio e cerchiamo di riuscire a
praticarli con la gioia, la pace e la forza che Cristo ci infonde.
Tramite la Bibbia che ci illumina sul passato, presente e futu-
ro, che risponde alle domande:«Da dove vengo? Chi sono?
Qual & il mio destino?», troviamo lo scopo della nostra vita e
abbiamo inoltre qualcosa di grande da dare a chi ancora non
Pha trovato e qualcosa da condividere con chi gia lo possie-
de.
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DOMANDE PER IL DIALOGO:

1. Quale importanza hanno avuto il Concilio Vaticano I e il
Concilio Vaticano I1? Perché?

2. Quale posizione il Concilio di Trento e il nuovo Cate-
chismo della Chiesa Cattolica occupano circa |’autorita pre-
posta all’interpretazione della Bibbia?

3. Cosa si evince dalla lode rivolta ai credenti di Berea?

4. Cosa ha portato la chiesa cristiana, o parte di essa, a co-
stituire degli interpreti ufficiali della Scrittura a cui tutti do-
vrebbero sottostare?

5. Perché, per evitare il rischio dell’autoritarismo, non si
deve rinunciare a ogni forma di autorita nella chiesa?

6. Qual & stata la scoperta fondamentale di Lutero?

7. In che cosa o in chi consiste ’essenza del Cristianesimo
e come questa si concilia con I'autoritd della Sacra Scrittura?

8. Quali effefti ha sull’anima umana la meditazione della
Bibbia?

DOCUMENTT:

Basarsi sulla Bibbia anziché sulla tradizione
S. Cipriano, vescovo di Cartagine, morto nel 258 d.C.:

«Una consuetndine senza la verit non fa altro che docu-
mentare I’antichita dell’errore. Percio se desideriamo cono-
scere la verita dobbiamo risalire alle sorgenti. Infatti, se tor-
niamo al principio e all’origine della tradizione divina (ossia
alla Bibbia di cui Cipriano aveva prima parlato) cessa ogni
errore umano, e cio che stava avvolto da caligine ... e da nubi
oscure si apre alla luce della verita. Se il canale che prima co-
piosamente ¢ con larghezza conduceva I’acqua viene improv-
visamente meno, non si va forse alla sorgente per conoscerne
la ragione? Per vedere ciod se si sono esaurite le vene della
sorgente, oppure se ’onda che continua a profluire alla sor-
gente abbia cessato di scorrere durante il percorso per ostru-
zione o rottura del canale. E allora, purificato, ripulito ¢
rafforzato il canale medesimo, si pud ricondurre I'acqua per
dissetare una cittd con la medesima intensitd con cui essa
sgorga alla sorgente ... Che se in qualche punto la verita aves-

DAL CRISTIANESIMO AL CATTOLICESIMO

se a oscurarsi o a mutarsi, dobbiamo tornare all’origine, ossia
alla tradizione del Signore, quale si rinviene nel Vangelo e
negli scritti apostolici» Cipriano, Epistola ad Pompeium, PL
3,1175, cit. da Salvoni, Idem, p. 312.

La Bibbia ¢ comprensibile
S. Giovanni Crisostomo, padre della chiesa, morto nel 407
d.C.:

«E chi & colui che non possa chiaramente comprendere il
contenuto dei vangeli? Chi udendo: Beati i mansueti, beati i
puri di cuore, ecc., ha bisogne di un maestro per capire uno
qualunque di questi detti? E quanto alla narrazione dei mira-
coli e delle opere potenti e dei fatti storici, non son forse tutte
cose chiare e intelligibili a chiunque? II vostro & solo un pre-
testo, una scusa e un paravento alla vostra pigrizia. Dite di
non capire il contenuto; e quando mat sarete in grado di ca-
pirlo se non lo studiate? Prendete il libro in mano, leggete
I’intera storia, e quando vi sarete assicurata la conoscenza di
cid che & semplice, passate a cio che € oscuro e duro da capi-
re, pil e pin volte. E se non potete afferrarne 1l senso con una
lettura costante, rivolgetevi a un maestro, notificategli le vo-
stre difficoltd, mostrategli il vostro grande interesse per la co-
sa. Quando Dio vi vedra cosi ansiosi, non deluderd la vostra
diligenza e il vostro zelo. E anche se nessun uomo volesse in-
segnarvi quello che cercate, sard di certo lui a rivelarvelo» G.
Crisostomo, De Lazaro Concio, PG 48, pp. 994 e segg. cit. da
Salvoni, Idem, p. 376,

Lo Stato impone la fede

«Costantino comincid col riconoscere ai vescovi compe-
tenza di giudici nelle loro circoscrizioni e diocesi. Poi esentod
i beni della chiesa dalle tasse; riconobbe come “persone giu-
ridiche” le associazioni dei fedeli; diede un prete per tutore a
suo figlio dopo averlo battezzato, e alla fine cancello I'Editto
di Milano che garantiva la tolleranza di tutte le religioni su
piede di paritd, per riconoscere il primato della Chiesa Catto-
lica che da quel momento fu la religione di Stato, rendendo
obbligatori per tatti i cittadini i precetti del Sinodo ...

«Agendo pill da papa che da re, indisse il primo Concilio
Ecumenico ... Assistette a tutti i dibattiti, ma non intervenne
che di rado per richiamare i contendenti alla calma e alla pon-
deratezza, quando la discussione si accendeva, Quando il ver-
detto che riaffermava la divinita di Cristo e condannava Ario
fu formulato, egli lo tradusse in un editto che bandiva I'ereti-
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co coi suoi due sostenitori, ne condannava al rogo i libri ¢
comminava la pena di morte a chi li avesse nascosti» Indro
Montanelli, Storia di Roma, pp. 519,520, Milano 1970.

«I tre figli di Costantino che successivamente lo seguirono
sul trono, appoggiarono in modo piil deciso la fede cristiana
di quanto 1o avesse fatto il padre. Nel 341 d.C., il secondo di
questi ordind che in Italia venissero aboliti i sacrifici. Il terzo,
Costanzo, comandd che “la superstizione cessasse e che la
follia dei sacrifici fosse abolita” e tolse dal Senato la statua
della Vittoria che vi era stata posta da Augusto dopo la batta-
glia di Anzio. Comandd inoltre che tutti i templi pagani fos-
sero chiusi ...

«Non ¢’erano, perd, contro i pagani, persecuzioni parago-
nabili a quelle che avevano subito i cristiani. Si sa perd
dell’impulso dato da Teodosio I (che regnd dal 379 al 395
d.C.) alla demolizione dei templi pagani. Questo imperatore
non proibi solo t sacrifici ma anche le visite segrete ai santua-
ri pagani e diede ordine che gli apostati del Cristianesimo
fossero privati di ogni onore, del diritto di eredita e di quello
di trasmettere proprietd per testamento. In molti luoghi, i
templi erano distrutti da cristiani guidati da monaci ...

«I giudei erano trattati con una certa tolleranza. A dir la
veritd, erano trattati con pin indulgenza degli eretici cristiani»
L.K. Scott, Historia del Cristianesimo, vol. I, pp. 133,138,
Casa Bautista de Publicaciones, Madrid 1976.

«Noi vogliamo che tutti i popoli retti dalla nostra clemenza
partecipino a quella religione che dal divino apostolo Pietro
fu trasmessa ai Romani, che si ¢ perpetuata fino a noi e che &
professata dal pontefice Damaso, e da Pietro vescovo di
Alessandria, uomo di santita apostolica. Vogliamo cioé che si
creda, secondo la disciplina degli apostoli e la dottrina degli
Evangeli, in un solo Dio sotto la specie di pia trinita, con pari
maesti del Padre, del Figlio e dello Spirito Santo. Comandia-
mo che chi segue questa legge prenda nome di cristiano cat-
tolico, Giudicando gli altri dementi e pazzi, vogliamo che so-
stengano ’infamia che segue a chi professa dogma eretico e
¢he i loro conciliaboli non prendano il nome di chiesa. Prima
essi attendano la vendetta di Dio, poi anche le severe puni-
zioni che 1’autorita nostra, illuminata dalla sapienza divina,
riterrd di dover infliggere loro» Editto di Teodosio, dal Codi-
ce di Teodosio, anno 380, G. Mirri, Letture storiche
letterarie, vol. 11, p. 138, Ed. Sandron, Firenze 1963,
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Bibbia in lingua incomprensibile e falsa teologia

«Un altro motivo che condusse all’eliminazione della Bib-
bia nella lettura del popolo stava nel fatto che essa diventava
sempre pill incomprensibile, perché trasmessa in linguaggi
non pin intelligibili, Dal VI secolo, a motivo dell’invasione
barbarica, la cultura sopravvisse solo presso gli ecclesiastict
che si dedicarono a sottili discussioni filosofiche e teologi-
che, comprensibili solo agli iniziati, ma del tutto aliene al po-
polo. La Bibbia e la liturgia continuarono a essere lette in la-
tino, anche quando il popolo non capiva pit tale lingua. Inol-
tre, le opere dei precedenti scrittori ecclesiastici divennero
fonte di studio erudito per cui accanto alla Bibbia sorse una
tradizione che poggiava su tali scritti teologici. Inconsapevol-
mente, questa andd sempre piu sviluppandosi fino a scostarsi
totalmente dall’insegnamento primitivo ¢ a entrare in contra-
sto con la “Parola di Dio”,

«Lo studio della teologia fini col diventare patrimonio
esclusivo di specialisti che vi si dedicavano nelle universita e
nei cenobi, mentre la stragrande maggioranza degli stessi ec-
clesiastici non la conoscevano affatto. Ne segui che quando
nel XII secolo alcuni laici - per reazione al clero in gran parte
ignorante, taciturno e pieno di vizi - volle tornare alla Bibbia
(Valdesi o poveri di Lione) e diffonderla con traduziont pre-
parate nella lingua del popolo (“velgare”), si accorsero
dell’enorme differenza esistente tra I’insegnamento biblico ¢
la dottrina tradizionale della Chigsa Cattolica, Quando costo-
ro impugnarono la Bibbia e la confrontarono con la tradizio-
ne ecclesiastica, 1 vescovi e i papi, gelosi della propria dottri-
na e dei privilegi conquistati nel corso dei secoli, reagirono
duramente, proibendo, pena la scomunica, la lettura della
Bibbia in volgare; da tale comportamento nacque I’idea che
la Scrittura fosse un libro proibito ai fedeli» E Salvoni, Dal
Cristianesimo al Cattolicesimo, pp. 241,242, Ed. Lanterna,
Genova 1974.

Lutero: Sacre Scritture e coscienza
Lutero dinanzi alla Dieta di Worms, 1521

«Se non sard convinto mediante le testimonianze delle Sa-
cre Scritture o con aperte, chiare e limpide ragioni - poiché io
non credo né al papa né ai concili da soli, dato che & evidente
che hanno errato e si contraddicono - io sono legato dalle pa-
role della Scrittura che ho addotto. E finché la mia coscienza
¢ prigioniera della Parola di Dio, non posso e non voglio ri-
trattarmi, perché & un grave pericolo e una minaccia per la
salvezza eterna fare qualcosa contro coscienza. Che Dio mi
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aiuti! Amen» J. Atkinsons, Lutero, la parola scatenata, p. 5,
Ed. Claudiana, Torino 1983.

Lutero: la Bibbia si comprende, Le altrui interpretazioni
aiutano -

«Oh, volesse Iddio che le mie interpretazioni e quelle di
tutti i maestri andassero perdute, purché ogni cristiano con-
servi sempre dinanzi agh occhi la sola Scrittura e la divina
Parola! Tu vedi dal mio chiacchierare come la Parola divina
sia immensamente diversa da ogni parola umana e come nes-
sun uomo, nonostante tutte le sue parole, sia in grado di rag-
giungere o dichiarare un solo detto divino. A chi riuscisse di
penetrarvi senza interpretazione umana, il mio commento o
quello di chiunque altro sarebbero inutili, anzi d’ostacolo.
Percid leggete, leggete la Sacra Scrittura, cristiani cari e con-
siderate sia la mia sia qualsiasi altra interpretazione come
un’impalcatura di legname dell’edificio stesso, affinché noi
possiamo gustare ¢ comprendere la pura e semplice Parola di-
vina ¢ ad essa attenerci», Ibiden.

NOTE:

L. Concilio di Trento, IV Sessione (8 aprile 1546), decreto riguardante
le Scritture Canoniche, tradotto in: Philip Schaff, The Creeds of Christen-
dom, vol. 11, p. 83, 1V ed. riv. New York, Harper 1919,

Citato in SDA Bible Student’s Source Book, Review and Herald, art.
259, Washington D.C,, 1962.

2. Catechismo della Chiesa Cattolica, Libreria editrice Vaticana, p. 40,
par, 85, Citta del Vaticano 1992,

3 . Fausto Salvoni, Dal Cristianesimo al Cattolicesimo, pp. 283,284,
Editrice Lanterna, Genova 1974,
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I1. Dal canone agli apocrifi

Giovanni Feonardi

«Qual & dunque il vantaggio del Giudeo? ... Grande per
ogni maniera; prima di tutto, perché a loro furono affidati gli
oracoli di Dio» Apostolo Paolo!

«Non abbiamo quindi (noi ebrei) una farragine mal intesa
di libri discordi e contrari fra di loro, ma solo ventidue, che
comprendono le memovie di tutti [ tempi, creduti ben a ragio-
ne divini. Fra questi, cinque sono di Mosé, e contengono la
legislazione con quanto si riferisce alla creazione del genere
umano fino alla morte di lui. Questo & un periodo di tempo
lungo circa tremila anni. Dalla morte poi di Mosé fino al re-
gno di Artaserse successore di Serse, i profeti vissuti dopo
Mosé narrarono i fatti dei loro tempi in tredici libri. Gli altri
quattro che restano sono un insieme di lodi a Dio e di consi-
gli dati agli nomini per vivere bene. Da Artaserse poi, fino ai
nostri tempi attuali, benché si sia registrato ogni cosa, pure
questi libri non sono reputati degni di quella fede che si ha
per i precedenti, dal momento che la successione dei profeti
non ¢ stata [da allora] sufficientemente chiara. Ora i fatti
mostrano con evidenza quale fede noi abbiamo nelle nostre
Scritiure dal momento che durante tutti i secoli che sono tra-
scorsi non ¢’'é stato nessuno che abbia osato aggiungervi, o
togliervi, o cambiarvi alcunché. Anzi, tutti | Giudei, fin dal
loro nascere, portano innestata la credenza che siano dei co-
mandamenti di Dio e la volontd di metterli in pratica e, se
occorra, di morire per essi» Giuseppe Flavio?.

«Melitone di Sardi come pure San Cirillo di Gerusalemme
e San Gregorio Nazianzeno, accettano solo il canone palesti-
nese; altri come Sant’Attanasio, Sant’Epifanio, Sant’Hario di
Poitiers, Rufino non vedono nei deuterocanonici che libri
edificanti “qui non canonici sed ecclesiastici appellati sunt”,
da leggersi cioé nelle chiese come libri per Uedificazione del
popolo. San Girolamo nel «Prologus Galeatus» dice: “Quid
extra hos est (libri del canone palestinese) inter apocryphos
esse ponendum” [Tutto cié che non appartiene ai libri del
canone palestinese deve essere posto tra gli apocrifi]. Cosi,
per tutto il Medioevo, Uautorita di San Girolamo ebbe tale
importanza che molti e autorevoll scritiori ecclesiastici se-
guirono le sue opinioni, come ad esempio San Gregorio Ma-
gho (540-604) che dice “non canonici” i libri deuterocanoni-
ci; ugnalmente Ugo da San Vittore (1097-1141), Giovanni di
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Salisbury (1110-1180), Ugo di Saint-Cher (1200-1208) re-
spinsero i deuterocanonici; altri come Niccold di Lyra (.
1340), Sant’Antonio di Firenze (1389-1459), dicono che i
deuterocanonici “sunt recepti ad legendum, non tamen
authentici ad probandum ea quae venient in contentionem fi-
dei”. Del medesimo parere sono pure Alfonso Tostato (1412-
1455), Dionigi Cartusiano (1402-1471), la prefazione alla
Bibbia complutense (Alcala 1545) e il Cardinale Gaetano.
Latteggiamento di questi padri e scritrori della chiesa ¢
spiegabile col fatto che nelle continue controversie con ebrei
o eretici, nhon potevano usare quei libri dei quali non era co-
nosciuta la canonicité» Introduzione alla Bibbia, p. X VI, pri-
ma edizione, Ed. Paoline.

Introduzione
Il problema

La fede cristiana non & una filosofia ma una rivelazione.
Non ¢ ciog frutto di una saggezza umana, per quanto elevata,
ma di un dialogo personale che Dio ha voluto stabilire con gli
uomini attraverso 1 profeti e gli apostoli. Se non fosse cosi,
tutta la nostra fede non avrebbe altro che un valore ipotetico.
Sarebbe certamente un’ipotesi bellissima, ma rimarrebbe
sempre € soltanto un’ipotesi. In questo caso il Cristianesimo
non sarebbe neppure sorto o sarebbe stato qualcosa di total-
mente diverso: difficilmente avremmo avuto la storia bellissi-
ma delle migliaia ¢ migliaia di uomini e donne che per la loro
fede hanno offerto la vita. Se hanno saputo fare questo & solo
perché hanno creduto nel «Cosi dice il Signore», tanto caro
ai profeti.

Si comprende dunque perché riteniamo tanto importante
stabilire i confini precisi della Bibbia, il libro che raccoglie i
messaggi profetici e apostolict: dobbiamo sapere con certezza
cio che reca il sigillo dell’autorita divina e cid che invece de-
riva dalla speculazione umana, La questione & cosi importan-
te che I'ultimo libro della Bibbia afferma : «Jo lo dichiaro a
ognune che ode le parole della profezia di questo libro: Se
alcuno vi aggiunge qualcosa, Dio aggiungeri ai suoi mali
le piaghe descritte in questo libro; e se alcuno toglie qual-
cosa dalle parole di questa profezia, Iddio gli torra la sua
parte dell’albero della vita e della citta santa»? Apocalisse
22: 18,19.
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La situazione attuale

Tutti i cristiani sono d’accordo nel fissare i limiti del Nuo-
vo Testamento. Nei primi secoli della nostra éra erano sorte
diverse opere apocrife che raccontavano le cose pill strane su
Gesu ¢ sugli apostoli. Tuttavia, la chiesa dei primi secoli ha
facilmente riconosciuto la falsitd di tali opere e le ha escluse
dal canone*.

Gia prima dell’epoca di Gest, gli ebrei erano consapevoli
dell’esistenza di una raccolta di scritti sacri, che noi chiamia-
mo «Canone dell’ Antico Testamento»S e che corrisponde per-
fettamente, come contenuto, all’ Antico Testamento che tro-
viamo nelle Bibbie evangeliche, Tuttavia, tra i numerosi ebrei
che vivevano in Egitto, vi erano dei libri tenuti in una certa
considerazione. Questi, perd, non si trovarono mai nei mano-
scritti ebraici ma furono inclusi nei manoscritti della tradu-
zione greca dell’ Antico Testamento, detta dei Sertanta, sorta
proprio in Egitto tra il 250 e il 150 a.C,, e da questa passata
ad altre traduzioni, come quella latina detta /tala che su que-
sta si appoggiavano. In questo modo, sia attraverso la LXX,
che divenne presto il testo biblico pili usato tra i primi cristia-
ni, sia attraverse la versione latina, si diffuse tra di loro anche
la conoscenza di questi libri non biblici. Alcuni di essi, du-
rante il Concilio di Trento dell’8 aprile 1546, furono poi in-
clusi ufficialmente tra i libri dell’ Antico Testamento e costi-
tuiscono, oggi, i cosiddetti «deuterocanonici», cioé «appar-
tenenti al secondo canone», precisamente: | ¢ 2 Maccabel,
Tobia, Giuditta, Sapienza, Ecclesiastico, (Siracide), Baruc,
due capitoli aggiunti a Daniele e vari versi sparsi in aggiunta
al libro di Esther. Non tutti i cristiani seguirono perd ’esem-
pio dei Padri conciliari: «... alcune chiese ortodosse orienta-
li mantengono un atteggiamento interlocutorio, altre in-
cludono nel loro canonc libri diversi, mentre le chiese
evangeliche e anglicane hanno in genere respinto la loro
canonicitii»s,

In ambito evangelico essi sono considerati non ispirati ¢
quindi apocrifi?,
QUESTIONI VARIE

A questo punto possiamo porci alcune domande:
1. Che valore hanno questi libri?

Si tratta di libri composti nell’epoca intertestamentaria,
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cio2 dopo la chiusura del canone dell’ Antico Testamento e
I’apertura di quello del Nuovo. Si tratta di un’epoca estrema-
mente importante per la storia ebraica e per la comprensione
dell’ambiente in cui visse Gesl e la formazione della chiesa
dei primi secoli. Attraverso questi scritti abbiamo una fonte
di prima mano per capire questi secoli per cui essi rivestono
un valore storico e culturale straordinario. Questo, perd, non
autorizza affatto a considerarli libri ispirati e quindi autorevo-
li sul piano della fede.

2. Il fatto che gli ebrei egiziani li inserissero negli stessi
manoscritti contenenti i libri biblici non incoraggia forse
a porli sul loro stesso piano?

Molti pensano che esistessero due canoni. Uno, detto «pa-
lestinese», che rappresenta il canone ufficiale del mondo
ebraico fino ai nostri giorni ¢ comprende solo i libri presenti
nelle Bibbie evangeliche; I’altro, detto «alessandrino», che
include altri libri tra cui 1 deuterocanonici di cui stiamo par-
lando. In realti, non esiste nessun documento che autorizzi a
pensare che quello «alessandrino» debba essere considerato
un canone. Sembra invece che: «... i giudei di Alessandria (e
della diaspora in generale) non distinguevano nettamente
tra opere canoniche e non canoniche come invece faceva
Ia controparte palestinese»s,

Come dice il professor Soggin, «... & possibile ammettere
che gli ebrei di Alessandria abbiano voluto raccogliere
tutti i libri usati nel culto, senza porsi il problema decl loro
carattere normativo per Ia fede»®.

A ben pensarci, & stato lo stesso Congilio di Trento a testi-
moniare implicitamente contro I’esistenza di un canone ales-
sandrino avente valore in quanto tale. Infatti, i casi sono due:
o la raccolta alessandrina ha valore canonico, ¢ altora bisogna
accogliere come canonici tutti i suoi libri - cosa che il Conci-
lio non ha fatto per I'ovvia assurdita di alcuni di questi scritti
- o non ha valore canonico, e allora non si vede perché si
debbano accogliere come canonici alcuni di quei libri.

3. Perché dunque il Concilio di Trento ha accolto questi li-
bri tra gli scritti sacri?

Bisogna dire che non tutti i Padri conciliari erano d’accor-
do, Diversi volevano mantenere, o almeno indicare, la distin-
zione tra i libri accolti dagli ebrei e quelli che essi rifiutava-
no. La discussione sui libri da considerare canonici era unita
al problema del valore della tradizione, messa in discussione
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dalla Riforma protestante che era esplosa appena pochi annt
prima. Siccome la lettura dei deuterocanonici era parte tradi-
zionale della spiritualitd cattolica, escluderli dal canone
avrebbe rappresentato una scomunica di quella stessa tradi-
zione su cui in buona parte si reggeva la chiesa. Di conse-
guenza, questi libri furono difesi e mantenuti come si trova-
vano nella versione latina della Vilgata!o, I deuterocanonici,
dunque, non sono stati inseriti nella Bibbia perché avessero
un valore canonico originale ma perché facevano parte di
quella tradizione che la Chiesa Cattolica voleva difendere a
ogni costo. Un esempio caratteristico ¢ dato dal libro di Ba-
ruc sul cui uso nella chiesa cristiana non esisteva nessun tipo
di testimonianza ufficiale, «... ¢ per questo motivo si sareb-
be dovuto tralasciarlo visto che non si sapeva trovare
Porigine dell’uso di questo libro; ma risultava che nella
chiesa si usava leggerne delle parti, fatto stimato cosi de-
terminante da far decidere la congregazione a dichiarare
che dagli antichi era considerato parte di Geremia e com-
preso in questo»!!,

4. Perché gli ebrei non li riconoscono come canonici?

Giuseppe Flavio lo spiega molto bene. Essendo nato il 37
d.C., e vissuto fino a poco dopo il 100, questi era un contem-
poraneo degli apostoli, per cui ebbe modo di conoscere tutte
le correnti religiose ebraiche del suo tempo per averle consi-
derate personalmente e per aver condiviso le speranze dei
suoi correligionari. Nato da famiglia di sacerdoti, aderi perso-
nalmente al gruppo dei farisei. Era un uomo di cultura e in-
fluente a un punto tale da diventare generale degli ebrei
quando questi si ribeliarono all’autorith romana, Fatto prigio-
niero, convinto che non si sarebbe mai potuto contrastare la
potenza romana, cercd di convincere i suoi compatrioti ad ar-
rendersi, ma senza successo. Gerusalemme e il tempio furono
cosi distrutti mentre lui stesso divenne un sostenitore dell’im-
peratore Vespasiano, della famiglia dei Flavi da cui prese il
nome. Vivendo tra i romani, Giuseppe Flavio cercd di far lo-
ro conoscere il proprio popolo, descrivendone la storia e la
fede. Nel brano citato all’inizio del capitolo, questi esalta con
orgoglio il patrimonio biblico posseduto dagli ebrei, distin-
guendolo nettamente dai libri degli altri popoli e da quelli che
pure esistevano tra gli stessi ebrei. Come faceva a operare
questa distinzione esprimendo quella che era la convinzione
del suo popolo? Usando il criterto profetico: sono da conside-
rarsi canonici solo quei libri scritti dai profeti o che, essendo
stati scritti prima della scomparsa dell’ultimo profeta,
all’epoca di Artaserse I (465-423 a.C.), possono dai profeti
essere garantiti come divinamente autorevoli. Per questi libri
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i giudei sono disposti a sacrificare anche la vita. Tutti gli altri
libri scritti successivamente - quindi anche i deuterocanonici
- «non sono reputati degni di quella fede che si ha per i
precedenti, dal momento che la successione dei profeti
non & stata [da allora] sufficientemente chiara».

5, Che cosa dicono questi libri di se stessi? Pretendono di
essere ispirati?

E’ evidente che non basta dire di essere ispirato per esserlo
veramente. E’ perd altrettanto chiaro che se un autore dice
egli stesso di non ritenersi ispirato non possono essere gli al-
tri a considerarlo tale. Non tutti i deuterocanonici ci offrono
elementi per comprendere il modo in cui si autovalutavano,
ma abbiamo almeno due elementi abbastanza chiari. Il primo
& fornito dal prologo al libro dell’Ecclesiastico, in cui il nipo-
te di Jesus ben Sirach, autore del libro, scrive: «Preziosi e
molteplici sono gli insegnamenti tramandati a noi per
mezzo della Legge, dei profeti ¢ degli scritti successivi: ¢
quindi giusto tributare a Israele quella lode che gli & do-
vuta per la sua dottrina e la sua sapienza. Tuttavia, non
devono acquistare la saggezza soltanto i Iettori di quei li-
bri, ma & necessario che gli studiosi pensino a rendersi
utili, con la parola e con lo scritto, anche ai profani. A tal
fine il mio nonno Gesit si era molto applicato allo studio
della Legge, dei profeti e degli altri Libri dei nostri padri.
Egli aveva acquistato in quelli una grande abilita al punto
che decise di comporre, lui pure, un libro riguardante la
formazione e la sapienza. Suo scopo fu di aiutare tutti
quelli che hanno desiderio d’istruirsi, affinché, dedican-
dosi con zelo allo studio di questo libro, possano progredi-
re in una condotta di vita sempre piti conforme alla
Legge» (Ed. Paoline). Da questo & facile vedere come lo
scrittore avesse una chiara comprensione dell’esistenza di un
canone biblico gid formato (Legge, profeti, e scritti). Si vede
anche chiaramente come |'Ecclesiastico sia presentato non
come facente parte di questa raccolta, ma come una sintesi
divulgativa a vantaggio dei pagani.

Un’altra testimonianza interessante & fornita dalla conclu-
sione del 2 Maccabei: «Cosi andarono le cose riguardo a
Nicanore. Or, siccome da quel tempo gli ebrei rimasero
padroni di Gerusalemme, anch’io porro qui fine al mio
racconto. Se la disposizione della materia & stata buona e
come si conviene alla storia, ¢ quello che ho desiderato. Se
poi ¢ mediocre e di scarso valore, ¢ quanto ho potuto fare.
E come & cosa sgradevole bere sempre vino o sempre ac-
qua, cosi & I’arte di disporre la storia, che diletta le orec-
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ch)ic dei lettori. E qui faccio punto» 15: 37-39 (Ed. Paoli-
ne).

L’ Autore, onestamente, si presenta per quello che &: un uo-
mo desideroso di rendere un servizio utile e gradevole al suo
popolo, sperando di essere apprezzato per quello che di buo-
no ha saputo offrire e chiedendo pazienza a chi non ne fosse
totalmente soddisfatto. Colui che parla in nome di Dio ha al-
tri modi di esprimersi.

-

6. Qual era la posizione della chiesa primitiva?

Nel Nuovo Testamento non esiste alcuna citazione dej deu-
terocanonici, nonostante 1’ Antico Testamento sia citato co-
stantemente. Abbiamo poi visto la lunga lista di Padri della
chiesa che non accettavano questi libri come ispirati.

7. Perché non li riteniamo canonici?

~La risposta a questa domanda & una sintesi di quanto ab-
biamo visto finora.

a. Perché " Antico Testamento ¢ innanzitutto patrimonio
([el popolo ebraico (Romani 3: 2; 9: 4,5) dal quale dobbiamo
rl_ceverlo come ci ¢ stato ufficialmente conservato, «Non ¢’¢
bisogno, di conseguenza, per ammettere la canonicita di
un libro biblico, di attendere le ultime decisioni di una
critica che tentenna contraddicendosi continuamente, Il
vaglio ¢ stato compiuto sotto la direzione della provviden-
za, dal popolo cui Dio ha affidato il documento della sua
rivelazione. Israele ¢ potuto diventare infedele ¢ crocifig-
gere il suo re. Non si e perd sbagliato nel determinare il
canone delP’Antico Testamento, perché Dio vegliava sulla
sua opera. Israele, come Caiafa, ¢ stato profeta suo mal-
grado ... Noi rigettiamo, di conseguenza, come apocrifi o
non ispirati, quale che sia d’altronde ’interesse letterario
o morale che presentano, tutti i libri che il popolo giudai-
co non ha accettato nell’ Antico Testamento ...»12;

b. Perché Cristo e gli apostoli mostrano di accettare come
canone quello ebraico ufficiale di cui si riporta la triplice di-
visione e I'ordine dei libri;

c. Perché la chiesa primitiva non li ha accettati;

_d. Perché i deuterocanonici non fanno probabilmente parte
di nessun canone, dovendosi riservare tale definizione solo
alla raccolta ufficiale palestinese;
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e. Perché lo stesso Concilio tridentino, non accettando che
solo in parte gli apocrifi contenuti nella LXX, mostra di non
considerare tale il canone alessandrino;

f. Perché gli stessi deuterocanonici non si considerano ispi-
rati;

g. Potremmo aggiungere anche qualche considerazione sul
loro contenuto in parte contraddittorio con la morale e |'inse-
gnamento dei libri biblici, ma la cosa ci condurrebbe al di la
dei limiti di questo studio!3.

Conclusione

Il Cristianesimo attuale sta attraversando una fase di
profonda crisi in rapporto al suo stesso fondamento: la Bib-
bia. Bisogna comprendere bene che non esiste fede cristiana
senza la Bibbia la quale ha questa importanza proprio perché
rappresenta il mezzo attraverso cui Dio ha parlato agli uomi-
ni. Oggi, molti cristiani stanno perdendo questa consapevo-
lezza del valore divino delle Sacre Scritture. Il concetto di
ispirazione risulta molto sfumato e la Bibbia viene vista sol-
tanto come un importante documento storico che testimonia
della fede del popolo d’Isracle prima e della chiesa poi. In
questa prospettiva si va perdendo il valore di Bibbia come
«canone» regola di fede, e si corre il rischio di una relativiz-
zazione del valore della legge biblica e della speranza cristia-
na. In tale prospettiva tende anche a cadere la distinzione tra
libri canonici, deuterocanonici e apocrifi: se la Bibbia & solo
un documento della fede d’Israele ¢ della chiesa, allora anche
gli altri libri sono documenti di questa stessa fede. Non a ca-
so, A. Soggin, professore protestante di orientamento libera-
le, definisce «bizantinismo ecclesiastico»!# la discussione
sulla canonicith dei deuterocanonici. Altri vorrebbero elimi-
nare anche 1a distinzione tra libri canonici e apocrifi del Nuo-
vo Testamento pensando che, in fondo, tutti sono testimo-
nianza della fede della chiesa e che bisogna metterli sullo
stesso livello. Se invece, come facciamo noi, i libri biblici
non sono solo una testimonianza storica che ci permette di
conoscere la fede degli antichi, ma anche una testimonianza
divina, allora & chiaro che non tutti i libri che parlano di
Isracle o della chiesa hanno lo stesso valore. Per noi & impor-
tante non solo conoscere la storia d’Israele o della chiesa, vo-
gliamo sapere cosa Dio pensasse di questa storia allora e cosa
Dio pensi oggi della nostra storia personale. Per questo ab-
biamo bisogno di conoscere quali libri racchiudono un’auto-
ritd divina e quali invece sono solo il frotto di una iniziativa
umana. Oggi, in modo particolare, la determinazione a rifiu-
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tare come parte della Bibbia i libri deuterocanonici si lega al-
la difesa della Bibbia come fondamento della fede cristiana.

DOMANDE PER IL DIALOGO:

1. Quali sono i «deuterocanonici» ¢ perché si chiamano co-
si?

2. 1l fatto che gli ebrei egiziani copiassero questt libri sugli
stessi manoscritti contenenti quelli canonici non significa che
attribuivano anche ai primi un valore sacro?

3. B’ vero che anticamente esistevano due «canoni» (quel-
lo palestinese e quello alessandrino)?

4. Perché il Concilio di Trento ha accolto i deuterocanenici
tra gli scritti sacri?

5. Gli ebrei riconoscono i deuterocanonici come sacri? Per-
ché?

6. Not avventisti accettiamo 1 deuterocanonici come sacri?
Perché?

NOTE:

! - Romani 3: 1,2,

2 - Contra Apionem 1: 8. Tratto e aggiornato nella forma linguistica
della vecchia traduzione di Angiolini, tomo 5, pp. 226,227, Ed. Baltelli ¢
Figli, Firenze 1832.

3 - 1l testo si riferisce direttamente al contenuto dell’ Apocalisse, ma ci

sembra ovvio poterne applicare il significato all’insieme della rivelazione
biblica.

4 - Canone = norma, regola. Tale termine & usato in ambito religioso
per indicare I’insieme di quegli scritti ai quali si attribuisce autorita divina
e quindi normativa per la fede ¢ la vita dei credenti, Il canone dell’ Antico
Testamento, insieme a quello del Nuovo, forma la totalitd del canone bibli-
co. Il canone dell’ Antico Testamento era formato dagli stessi libri conside-
rati sacri ancora oggi dal popolo ¢braico, ¢ che possiamo ritrovare in una
normale traduzione protestante. Il nostro Antico Testamento contiene at-
tualmente 39 libri, mentre le fonti antiche parlano di 24. La differenza &
dovuta semplicemente al fatto che gli ebrei raggruppavano insieme alcuni
libri: 1 e 2 Samuele, 1 € 2 Re, I ¢ 2 Cronache, Esdra ¢ Nehemia, i dodici
profeti minori. Se poi si includono Lamentazioni di Geremia in Geremia ¢
Rut in Giudici, si ottieng il numero 22, riportato da Flavio nel testo sopra
citato ¢ corrispondente al numero delle lettere dell’alfabeto ebraico.

5 - La questione di quando i canone dell’ Antico Testamento sia stato
definitivamente stabilito & oggetto di discussione. Secondo una tradizione,
cid & avvenuto a Jamnia, una localith sulla costa delia Giudea, verso il 90
d.C. i rabbini si sarebbero riuniti in concilio per fissare una volta per tutte i
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limiti del cancne ebraico. Che Jamnia fosse diventata un centro importante
dell’Ebraismo 2 indubitabile. E' anche indubitabile che si sia discusso dei
libri del canone, Diversi oggi pensano che non si possa parlare di un «con-
cilio» ma solo di discussioni in gruppi saltuari attraverso cui i rabbini giun-
sero a confermare quanto gid di fatto esisteva. Abbiamo infatti diversi mo-
tivi per credere che il popolo ebraico conoscesse molto bene, gilt prima
dell’epoca di Gesh, guali libri facessero parte delle Sacre Scritture. Un
esempio pud essere dato dal libro apocrifo dell’Ecclesiastico nel cui prolo-
go, scritto dal nipote dell’ Autore vero il 1332 a.C. circa, si legge: «Preziosi
¢ molteplici sono gli insegnamenti tramandati a noi per mezzo della Legge,
dei profeti e degli scritti successivi:  quindi giusto tributare a I[sraele quel-
1a lode che gli € dovuta per la sua dottrina e la sua sapienza» (Ed. Pacline).
Si vede come i libri dell’Antico Testamento fossero gia raggruppati nelle
tre grandi sezioni cosi come le ritroviamo attualmente. Tale divisione si
nota anche sulla bocca di Gesti (Luca 24: 44) il quale conosce addirittura
I'ordine dei libri veterotestamentari. In Matteo 23: 35, infauti, Egli cita il
primo ¢ I'ultimo caso di persecuzione violenta di cui si parla nell” Antico
Testamento, nominando Abele e Zaccaria figliuolo di Barachia. Menziona
Genesi, primo libro delle Scritture, per il caso di Abele, e 2 Cronache 24:
90.22 che, nel canone ebraico, occupa appunto l'ultimo posto, per Zacca-
ria. 'Tra i tanti esempi che si potrebbero portare si noti quello di Giuseppe
Elavio, citato all'inizio del capitolo il quale descrive il canone ebraico co-
me gia chiuso all’epoca del re persiang Artaserse [ (465-423 a.C.).

6 . I. Alverto Soggin, Introduzione all’Antico Testamento, p. 40, Pai-
deia, Brescia 1969,

7 - Apocrifo = nascosto, appartenente a gruppi non ufficiali o margina-
li.

8 _ R.K. Harrison, Introduction fo the Old Testament, .., pp. 277,278,
Eerdmans 1969.

9 . A. Soggin, Op. cit., p. 46.

10 - Paolo Sarpi, Istoria del Concilio Tridentino, vol. T, libro 11, pp. 256-
269, Bdizione a cura di Corrado Viviani, Einaudi, Torino 1974. Si deve tut-
tavia sapere che Girolamo, il grande traduttore della Vulgata, non era d’ac-
cordo nel considerare canonici questi libri. Essi furono aggiunti da altri alla
sua traduzione per mantenere 1'analogia con la traduzione latina preceden-
te, detta Itala, che essendo slata fatta sulla versione greca dei LXX e non
sui testi originali, includeva anche gli apocrifi.

11 . Adattato da Paolo Sarpi, Op. cit., p. 262.

12 . A. Vaucher, L'Histoire du Salut (Cours de doctrine biblique) pp.
28,29, Vie et Santé, Dammarie les Lys 1987.

13 . Un esempio impressionante & dato dal libro di Tobia. Un angelo si
presenta sotto false spoglie (4: 1-5). C’2 poi un clima superstizioso ¢ magi-
co in cui i attribuisce al fiele di un pesce la virtd di ridare la vista ai ciechi
¢ al suo fegato e al suo cuore la proprietd di cacciare i demoni dagli inde-
moniati (6 1-9). Tobia se ne servird per liberare Ia sua promessa sposa da
un demone che, innamorato di lei, aveva gia fatto morire ben sette suoi
precedenti mariti (6: 14 ¢ 5s.).

14, A, Soggin, Op. cit., p. 41,
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I11. Dal primato di Cristo
al primato di Pietro

Giovanni Fantoni

«E({ ¢ lui che ha dato gli uni, come apostoli; gli altri, come
profeti; gli altri, come evangelisti; gli altri, come pastori e
dottori ...» Efesini 4:11

Introduzione

Il primato di Pietro ha una diretta relazione col primato del
vescovo di Roma, ciog il papa. In realtd, questo primato non
ha fondamento biblico ma & frutto di un’evoluzione storico-
politica. Oggi, questo primato & pill che mai affermato da
parte cattolica, specialmente dal papa stesso e dal sistema cu-
riale vaticano, e si cerca di renderlo sempre pill accettevole
alla mentalith moderna, riuscendoci il pill delle volte, Non
sempre sono motivi ideali quelli che muovono le cose nel
mondo, ma di interesse; in questo contesto & possibile accet-
tare anche cose altrimenti inconcepibili. I mass-media fanno
la loro parte. Cid non vuol dire che I’argomento non sia di-
$CUSSO; in campo ecumenico esso & considerato il maggiore,
anche se non il solo, ostacolo all’unita dei credenti.

Piccolo excursus
Cosa dice la Scrittura:

«E quando sara apparito il sommo Pastore (Cristo,

n.d.a.), otterrete la corona della gloria che non appassisce»
1 Pietro 5:4.

«Essendo stati edificati sul fondamento degli apostoli e
dei profeti, essendo Cristo Gesil stesso la pietra angolare»
Efesini 2: 20.

_‘«Poiché nessuno pud porre altro fondamento che quello
gia posto, cioé Cristo Gesui» 1 Corinzi 3: 11.

Cosi dice la storia:
«Non trovando alcuna traccia di papato ai tempi degli

ap_ostoli, mi dissi: Trovero qualcosa negli annali della
chiesa. Ebbene, lo dico francamente: ho cercato un papa
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nei primi quattrocento anni e non 1’ho affatto trovato.
Nessuno di voi, spero, dubitera della grande autorith del
santo vescovo di Ippona, il grande e beato Agostino. Que-
sto pio dottore, onore e gloria della chiesa, fu segretario di
un noto concilio. Ora, nei decreti di quella venerabile as-
semblea, si possono trovare queste significative parole:
“Chiunque s’appellera a quelli d’oltremare non saré rice-
vuto nella comunione di alcuno in Africa”. I vescovi afri-
cani riconoscevane cosi poce il vescovo di Roma da mi-
nacciare di scomunica chi avesse inteso rivolgersi a lui per
qualunque ragione. Questi stessi vescovi, nel IV Concilio
di Cartagine, tenutosi sotto Aurelio, vescovo di quella
citta, scrissero a Celestino, vescovo di Roma, per avvertir-
lo che non doveva ricevere appelli da vescovi, preti e chie-
rici africani; non doveva inviare legati 0 commissionari;
non doveva introdurre I’orgoglio umano nella Chiesa»
J.G. Strossmayer, vescovo cattolico, dal suo discorso tenuto
al Concilio Vaticano I del 1870L

Papa Pio IX al Concilio Vaticano I (1870) fece votare e
promulgare il dogma dell’infallibilita papale.

Cosa insegna ora il nuovo catechismo della Chiesa Cattoli-
ca (1992)?

«I1 papa, vescovo di Roma e successore di S. Pictro “& il
perpetuo e visibile principio e fondamento delPunita sia
dei vescovi sia della moltitudine dei fedeli”. “Infatti, il ro-
mano Pontefice, in virtii del suo ufficio di Vicario di Cri-
sto e di pastore di tutta la Chiesa, ha sulla Chiesa Ia pote-
sta piena, suprema e universale, che pud sempre esercita-
re liberamente’...

«Per mantenere la Chiesa nella purezza della fede tra-
smessa dagli Apostoli, Cristo che ¢ la Veritd, ha voluto
rendere la sua Chiesa partecipe della propria infallibilit:

e

«Di questa infallibilita, il romano Pontefice, capo del
collegio dei vescovi, fruisce in virtlt del suo ufficio quan-
do, quale supremo pastore ¢ dottore di tutti i fedeli, che
conferma nella fede i suoi fratelli, proclama con un atto

definitivo una dottrina riguardante la fede o la morale
w2,

1. Come stavano le cose in origine?

Non stard a dimostrare che Cristo era considerato ed & il
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supremo ¢ invisibile Capo della chiesa. Questo, nessuno ose-
rebbe metterlo in dubbio. Il problema & sapere se 1’apostolo
Pietro sia mai stato da lui nominato suo vicario e primo papa.
A tal fine, mi servird ancora del discorso del vescovo Stross-
mayer, tenuto al Concilio Vaticano L. Intendo utilizzare ripe-
tutamente ampi estratti di questo importante e interessante di-
scorso, a costo di far apparire questo capitolo come un cofla-

ge.

«Leggendo, dunque, i libri sacri con quell’attenzione di
cui il Signore m’ha reso capace, io non trovo un solo capi-
tole o un solo versetto in cui Gesit Cristo dia a S. Pictro Ia
signoria sopra gli apostoli, suoi colleghi. Se Simone, figlio
di Giona, fosse stato quello che noi crediamo essere oggi
Sua Santita Pio IX, ¢ sorprendente che Egli non abbia
detto loro: “Quando sard salito al Padre, voi tutti ubbidi-
rete a Simon Pietro nella stessa maniera in cui ubbidite a
me. Io lo stabilisco mio vicario in terra® ...

«Non solo Cristo tacque su questo punto, ma cosi poco
pensava di dare un capo alla chiesa che, quando promise
agli apostoli 1a potesta di giudicare le dodici tribii d’Israe-
le (Matteo 19: 28), garanti loro dodici troni, uno per cia-
scuno, senza pero dire che uno di questi troni sarebbe sta-
to piu elevato degli altri, quello di S. Pietro, Certamente,
se Egli avesse desiderato che cosi avvenisse, lo avrebbe
detto. Che cosa dobbiamo dedurre da cio? La logica ci di-
ce che Cristo non penso di fare di S. Pietro il capo del col-
legio apostolico. Quando invid gli apostoli alla conquista
del mondeo, a tutti fece la promessa dello Spirito Santo ...
Cristo - cosi dice la Scrittura - victd a Pietro e ai suoi col-
leghi di regnare e di esercitare signoria o di aver autorita
sopra i fedeli come i re delle nazioni (Luca 22: 5). Se Pie-
tro fosse stato destinato a essere papa, Gesu non avrebbe
parlato in questi termini ma, secondo la nostra tradizione,
il papato ha in mano duc spade, simboli del potere spiri-
tuale e temporale. Una cosa mi ha sorpreso moltissimo.
Ragionando attentamente ho detto a me stesso: “Se S.
Pietro veniva considerato papa, avrebbero i suci colleghi
permesso che fosse inviato con S. Giovanni in Samaria3
ad annunciare ’'Evangelo del Figlio di Dio? Cosa pensere-
ste, venerabili fratelli, se in questo momento noi ci per-
mettessimo di inviare Sua Santita Pio IX insieme a Suva
Eccellenza Monsignor Plantier al Patriarca di Costanti-
nopoli per indurlo a mettere fine allo scisma d’Orien-
te?”...

«Ma ¢’¢ un altro fatto, ancor piu importante. Un Con-
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cilio Ecumenico ebbe Iurogo a Gerusalemme per decidere
intorno a questioni che dividevano i fedeli. Chi avrebbe
dovuio convocare il Concilio, se S. Pietro fosse stato il pa-
pa? S. Pietro. Chi avrebbe dovuto presiederlo? S. Pietro,

o il suo legato. Chi avrebbe dovute promulgare i canoni?4
S. Pietro. Ebbene, nulla di tutto cid ¢ accaduto. L’apostolo
fu presente al Concilio come tutti gli altri, eppure non fu
Iui a presiederlo, ma S. Giacomo e i decreti furono pro-
mulgati nel nome degli apostoli, degli anziani ¢ dei fratelli
(Atti 15: 22-29) ...

«Ora, mentre noi insegniamo che la chiesa & edificata
su S. Pietro, S. Paolo, la cui autorita non pud essere messa
in dubbio, dice nella sua epistola agli Efesini (2: 20), che
essa ¢ edificata sopra il fondamento degli apostoli ¢ dei
profeti, essendo Gesi Cristo stesso la pietra angolare. E lo
stesso apostolo crede cosi poco alla supremazia di Pietro,
che apertamente rimprovera tanto quelli che dicevano:
“To son di Paolo; io son d’Apollo”, quanto quelli che dice-
vano: “Io son di Pietro’’s. Se questi fosse stato il vicario di
Cristo, S. Paolo sarebbe stato ben lungi dal censurare cosi
violentemente quelli che si dichiaravano appartenenti a S.
Pietro ...

«Lo stesso apostolo, catalogando gli uffici della chiesa,
menziona gli apostoli, i profeti, gli evangelisti, i dottori, i
pastori¢, E’ giusto credere, miei venerabili fratelli, che S.
Paolo, il grande apostolo dei Gentili?, abbia dimenticato il
primo di tali uffici, il papato, se questo fosse stato di isti-
tuzione divina? La dimenticanza mi appare impossibile ...

«L’apostolo Paolo non menziona in nessuna delfe sue
lettere il primato di S. Pietro. Se tale primato esisteva, se
in una parela la chiesa aveva nel suo corpo un capo su-
premo, infallibile nell’insegnamento, avrebbe il grande
apostolo dei Gentili trascurato di farne menzione? Ma
che dico! Avrebbe dovuto scrivere una lunga lettera attor-
no a queste importantissimo soggetto. Quando veniva
eretto Pedificio della nostra Dottrina poteva essere di-
menticato il fondamento, ’architrave? ...

«IN€ negli scritti di S. Paolo e di S. Giovanni né in quelli
di 8. Giacomo ho trovato traccia o germe del potere papa-
le. 8. Luca, lo storico dei fatti missionari degli apostoli, ta-
ce su questo importantissimo punto di cui, pure, se fosse
cosi come voi pretendete, avrebbe anche lui dovuto per
forza trattare. 1l silenzio di questi santi uomini, i cui scrit-
ti sono nel canone delle Scritture ispirate da Dio, qualora
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S. Pietro fosse stato papa, m’¢ sembrato insostenibile e
impossibile, ¢ tanto ingiustificabile quanto sarebbe se il
Thiers, scrivende la storia di Napoleone, avesse omesso il
titolo di imperatore ...

«Quel che mi ha sorpreso ¢ ha bisogno di dimostrazione
¢ il silenzio di S. Pietro. Sc ’apostolo fosse stato quello che
noi diciamo, cioé vicario di Gesi Cristo in terra, ¢ natura-
le che egli per primo avrebbe dovuto saperlo. E, se egli lo
sapeva, com’¢ che neppure una volta ha agito da papa? ...
Torno a dire che, mentre ’apostolo scriveva, la chiesa non
penso mai che potesse esservi un papa. Per poter sostene-
re il contrario, bisognerebbe del tutto ignorare gli scritti
sacri ...

«Ma, d’altre canto, si dice: S. Pietro non venne a Reo-
ma? Non fu crocifisso con la testa all’ingiii? Non vi sono
forse nella Citta Eterna i pulpiti dai quali egli insegno e
gli altari sui quali celebré messa? ...

«Che 8. Pietro sia stato a Roma, venerabili, si trova in
modo assai incerto nella sola tradizione ma, se egli fosse
stato vescovo di Roma, come potreste voi dal suo episco-
pato ricavare la sua supremazia?»3.

2. Dal legno della croce all’oro del trono

Come si & potuto giungere e quando dal legno delle croci
di Cristo e degli apostoli (Pietro incluso) alle ricchezze delle
basiliche ¢ allo splendore dei troni e delle corone dei papi? Vi
rimando a quanto scritto all’inizio di questo capitolo in «Co-
sa dice la storia» (Piccolo excursus) e da i intendo prosegui-
re, sempre rifacendomi a Strossmayer.

«Quella (di voler comandare su tutte [e chiese - n.d.a.) era
una tendenza del patriarca di Roma il quale, fin dai primi
tempi, per la “preminente principalitd” della capitale
dell’Impero, cerco di arrogarsi tutta I’autorita ... Ammet-
to senza difficolta che il patriarca di Roma occupo il posto
d’onore. Una delle leggi di Giustiniano® dice: “Decretia-
mo, dopo la definizione dei quattro concili, che il santo
papa dell’antica Roma sara il primo dei vescovi, ¢ che
Paltissimo arcivescovo di Costantinopoli, che & la nuova

.Roma, sara il secondo” ...

«L’importanza del vescovo di Roma deriva non da un
potere divino, ma dalla nobilta della citta stessa.
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«Ho detto che fin dai primissimi secoli il patriarca di
Roma aspiro al governo universale della chiesa. Sfortuna-
tamente, vi riusci ben presto, ma non raggiunse completa-
mente il suo intento, poiché Pimperatore Teodosie I pro-
mulgd una legge con la quale stabili che il patriarca di
Costantinopoli doveva avere la stessa autorita del patriar-
ca di Roma'?, I'padri del Concilio di Calcedonia!! posero i
vescovi della nuova e deli’antica Roma sullo stesso piano
per ogni cosa anche ecclesiastica (canone 28}). Il VI Conci-
lio di Cartagine proibi a tutti i vescovi di assumere il tito-
lo di principe o di vescovo sovrano, come per il titolo, che
noi diamo di vescove universale. S. Gregorio I, sicuro che i
suoi successori non avrebbero mai pensato di adornarse-
ne, scrisse queste memorande parole: “Nessuno dei miei
predecessori ha voluto prendere questo nome profano
perché, quando un patriarca prende il titolo di universale
ne soffre il titolo di patriarca. Lungi dai cristiani il deside-
rio di darsi un titolo che apporti discredito sui loro
fratelli»12.13,

La svolta costantiniana

Se ci furono tante rivalitd per la supremazia tra i vescovi e
specialmente tra quello di Roma e quello di Costantinopoli,
fu a causa della svolta costantiniana (IV secolo) che consenti
alla chiesa di diventare statale (prima tollerata e preferita da
Costantine poi ufficiale e statale coi successori). Mutarono il
carattere dei ministeri ecclesiastici, adeguandoli sempre pil
alle secolari forme romane, creando cosi un certo tipo di ge-
rarchia. Dopo la parziale caduta dell’Impero Romano d’Occi-
dente, i dignitari ecclesiastici assumeranno anche funzioni
politiche. Con il totale croilo dell’Impero, il vescovo di Ro-
ma cercd vieppil di sostituirsi all’imperatore, pill 0 meno
ostacolato nei secoli, dall’imperatore d’Oriente, dal patriarca
di Costantinopoli, suo rivale (del vescovo di Roma) e dai bar-
bari che regnarono in Italia.

A causa della rivalitd con I’Oriente e per I’allontanamento
del suo potere, ci fu lo scisma tra cattolici e ortodossi nel
954, con pretesti teologici ma con reali ragioni di potere poli-
tico.

In Occidente if papa si affermo di fatto e talvolta di diritto
(sia pure non teologico) come capo della chiesa e di uno sta-
to. Cid avvenne soprattutto per opera dei Franchi. Segui poi
un lungo periodo di grandi conflitti con gli imperatori del Sa-
cro Romano Impero della nazione germanica che molta im-
portanza ebbe anche per I'[talia (Enrico 1V, Federico Barba-
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rossa, Federico II, ecc.). La chiesa, per sostenere il proprio
diritto al dominio imperiale, fabbricd addirittura un falso do-
cumento che ebbe per secoli grande importanza: la falsa do-
nazione di Costantino.

Pensicro giuridico nel secondo millennio

«Comunque, durante tutto it primo millennio, neppure
i papi rivendicarono mai Pinfallibilita ... Gli equilibri an-
dranno lentamente spostandosi verso la fine del primo
millennio ¢ Pinizio del secondo. Nel secolo XI, soprattutto
sotto il pontificato di Gregorio VII (1073-1085), il pensie-
ro giuridico inizia [a sua massiccia penctrazione nella
chiesa ... E nuovi interrogativi faranno la loro comparsa:
chi detiene nella chiesa la suprema potesta dottrinale?
Dov’e I'istanza cui compete dire ultima parola?»14,

Giovanni XXII: Ia dottrina dell’infallibilita & opera del
diavolo

I primo ad attribuire al papa I’ infallibilita fu il francescano
Pietro Olivi (1248-1298). Papa Nicold III (1277-1280) si di-
chiard favorevole; poco piu di quarant’anni dopo, perd, papa
Giovanni XXII (1316-1334) non volle saperne della preroga-
tiva di infallibilitd, affermando che essa lo avrebbe, parados-
salmente, limitato nei suoi poteri obbligandolo ad attenersi
alle decisioni dei suoi predecessori. I1 1° novembre 1324, con
la bolla Quia quorundam, condannava come opera del diavo-
lo la dottrina francescana dell’infallibilith papale che 1 frati
avevano favorito nell’interesse di mantenere inalterabili le
decisioni di Nicolo III a loro gradite!s,

«Gli sforzi tesi a stabilizzare ’edificio dottrinale erano
considerati straordinariamente importanti perché la reli-
gione continuava a svolgere un ruolo incomparabile ...
Per questo motivo non fu considerata blasfema la pretesa,
avanzata allora da alcuni uwomini di chiesa, di essere tito-
lari di un potere universale, esteso sia in cielo sia sulla ter-
ra {Bonifacio VIII)»!6

L’infallibilitd come strumento di lotta contro i protestanti

In seno alla chiesa, perd, erano all’opera anche molte altre
forze che vennero improvvisamente alla luce quando il mo-
naco agostiniano Martin Lutero (1483-1546) diede inizio nel
1517 al gigantesco Movimento della Riforma, Si trattd innan-
zi tutto di una protesta contro I’assolutismo dell’autorita ec-
clesiastica e la sua mediazione fra Dio ¢ I'uomo. Essa rivalu-
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tava la fede, la grazia, la Scrittura, Cristo e Dio come autoritd
assolute. Si trattava di uno sconvolgimento di portata rivolu-
zionaria.

Cosi, quanto piti 1 protestanti contestavano I’ autorith della
chiesa e del papa, tanto pil i cattolici la esaltavano. Per il
momento, perd, prevaleva ancora il conciliarismeo (massima
autoritd attribuita al concilio anziché al papa) in quanto a
un’eccessiva autorita papale si opponevano la maggioranza
delle monarchie con le loro chiese nazionali,

Mutamento di tendenza con la Riveluzione Francese

«Se si giunse a un cambiamento, il papato lo dovette al-
Ia tanto vituperata Rivoluzione Francese che distrusse le
secolari strutture ecclesiastiche nei pit importanti pacsi
europei. Lo stesso papato sembrd da principio essere
giunto al tramonto. Senonché il vuoto creatosi all’interno
della chiesa doveva ben presto offrire al pontefice romano
le condizioni piu insperate per affermazione del proprio
potere ... Pio IX, terrorizzato dalla rivoluzione del 1848
(conseguenza di quella francese - n.d.a.), vedeva la chiesa
assediata da tutte le parti. Percio cgli e i snoi sostenitori
non ebbero altro obiettivo che crigere contre i pericoli
della secolarizzazione, contro il liberalismo, il razionali-
smo e il naturalismo, una diga, dunque: Pautorith infalli-
bile del papa», Cid, come gia detto, fu da lui realizzato nel
1870 al Concilio Vaticano 1'7. Molti vescovi furono contrari e
uscirono dall'aula per non votare, dopo che alcuni di essi, co-
me lo stesso Strossmayer, ebbero coraggiosamente esposto la
propria opposizione. Il dogma provocd anche un piccolo sci-
sma. Ma la cattolicith rimase sostanzialmente unita e il dog-
ma non fu mai smentito da alcun successore né dal Concilio
Vaticano IL.

3. Gregorio VII: il papa riformatore chiamato «Santo Sa-
tana»

Questo papa si chiamava Iidebrando di Soana, monaco che
possedeva lintransigenza del guerriero della fede ed era in-
capace di compromessi. Per lui, la chiesa era I’incarnazione
di Cristo, e quindi non poteva essere che unica, sovrana e as-
soluta. Divenne papa col nome di Gregorio VII con una pro-
cedura completamente irregolare, acclamato dal popolo e dal
clero. Questi appartienc al numero di quelle personalita che
nella storia del papato e d’Europa hanno lasciato un’impronta
indelebile.

DAL CRISTIANESIMO AL CATTOLICLESIMO

Quando sali al soglio aveva gia compilato |’«indice di un
trattato (Dictatus Papae)» che aveva intenzione di scrivere,
ma soprattutto di applicare. In esso, infatti, & condensato tutto
un programma di riforme e basta leggerne i sottotitoli per ca-
pire di che cosa si tratti.

Eccone qualcuno:

«Come sole il romano pontefice sia giustamente detto
universale».

«Come egli solo possa deporre o riabilitare i vescovi».

«Come il suo legato abbia la precedenza su tutti i vesco-
vi in concilio, anche se & loro inferiore di grado, e come
possa pronunciare contro di essi sentenza di deposizione».

«Come solo al papa spetti I’uso delle insegne imperia-
li».

«Come soltanto al papa tutti i principi debbano baciare
il piede»,

«Come solo il suo nome debba invocarsi in chiesax».
«Come sia facolta del papa deporre gli imperatori».

«Come nessuna decisione del papa possa venire revoca-
ta, mentre egli solo pud revocare tutte quelle da altri pro-
nunciate».

«Come la Chiesa Romana mai abbia crrato, né mai in
perpetuo, per testimonianza delle Scritture, errera»,

«Come il papa puo sciogliere dall’obbligo della fedelta i
sudditi dei principi iniqui».

Era I'avvio a un regime totalitario ¢ monolitico con tutt i
suoi estremismi, compreso il culto della personalita. Come
incarnazione di una chiesa infallibile per divina investitura, il
papa era un sovrano assoluto, sottratto a ogni sindacato non
solo del potere laico, ma anche di quello ecclesiastico. Gli
stessi vescovi, suoi pari, si riducevano a semplici comparse ¢
la loro autoriti non era pit che un riflesso di quella del ponte-
fice.

La prima misura che adottd fu I’obbligo del celibato per
tutti gli ecclesiastici, il che provoco non lievi tumulti di folla
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aizzata dai preti romani sposati, al punto che il papa si salvo
a stento. Si era nel 1075.

Fra una specie di Robespierre in chiave ecclesiastica, Pier-
Damiani lo chiamd persino «Santo Satana». Mentre I’obbligo
del celibato creava il marasma nei ranghi ecclesiastici, nei
circoli laici si spargeva I'inquietudine per altri provvedimen-
ti. Gregorio, infatti, aveva censurato cinque principi della fa-
miglia imperiale tedesca, minacciato di scomunica il Re di
Francia, Filippo, e lanciato I’anatema contro Roberto il Gui-
scardo. Tutti per il medesimo motivo: perché si erano arrogati
il diritto di investire vescovi e arcivescovi, come del resto
avevano sempre fatto, Cinque di questi alti prelati vennero da
lui deposti; siccome I'imperatore non se ne diede per inteso,
Gregorio gli mand® un’ambasceria segreta per avvertirlo in
confidenza che, se non si fosse ravveduto, lo avrebbe scomu-
nicato.

L’'imperatore Enrico IV aveva 25 anni, Cercd di schierare
I’Tmpero contro il papa il quale mise in esecuzione la sua mi-
naccia: lo scomunicd, cosa non da poco per quei tempi, e
senza precedenti nei confronti di un imperatore e, per di piq,
buon pretesto per i vassalli del monarca che presero il prov-
vedimento come un buon pretesto per diminuirne i poteri e
accrescere i propri, rifiutando di ubbidire a un sovrano sco-
municato. Per questo, suo malgrado, Enrico IV fu costretto
ad andare a Canossa, nel castello defla contessa Matilde, per
umiliarsi davanti al pontefice ¢ riacquistare cosi il proprio
prestigio di imperatore cristiano.

Siamo nel 1077. Enrico IV, una volta migliorata la propria
posizione in Germania si mise di nuovo contro il papa. Gre-
gorio non esitd e in un sinodo (1080) lo riscomunicd. Questi
replicd a sua volta con altri sinodi e designando un altro papa
(Antipapa) col nome di Clemente III. Gregorio VII fu accusa-
to di omicidio, spergiuro ¢ apostasia. Enrico e Clemente pote-
rono entrare nella Citth Eterna nel 1084, Gregorio non si arre-
se ma si chiuse in Castel Sant’ Angelo dopo aver lanciato un
appello a Reberto il Guiscardo che venne con un esercito pit
forte di quello imperiale, il che indusse quest’ultimo all’ab-
bandono della cittd che fu poi saccheggiata dall’esercito ne-
mico. L’indignazione si volse contro Gregorio che aveva
chiamato quei «liberatori» e cosi il papa dovette fuggire per
andare a morire a Salerno. Si dice che spirando, mormorasse:
«Muoio in esilio perché amai la giustizia e odiai
Piniquitd». «Piu che la giustizia, aveva amato la chiesa.
L’aveva amata fino all’iniquita» '8,
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11 26 maggio 1985, nella ricorrenza del novecentesimo an-
niversario della morte di Gregorio VII, Giovannt Paolo II dis-
se a Salerno che Gregorio si era impegnato per la liberta
dell’uomo nella chiesa, ma che aveva aspirato alla liberta in
quanto liberta dal male e dal peccato.

4. Interpretazione di Tu es Petrus

«Tu es Petrus, et super hanc petram aedificabo ecclesiam
meam, et tibi dabo claves regni caelorum ...». Queste parole
sono scritte all’interno della cupola di San Pietro, tutt’intor-
no. Ne troviamo la ragione in quanto segue: si tratta delle pa-
role sulle quali i vescovi di Roma, a partire dal IV secolo,
hanno cercato di fondare teologicamente il loro ruolo di suc-
cessori di Pietro e di capi della chiesa cristiana universale.

Su quale passo della Sacra Scrittura Ia dottrina cattoli-
ca fonda il suo insegnamento circa il papa?

Sulle parole di Matteo 16: 18,19: «Tu sei Pietro, e su que-
sta pietra edifichero la mia chiesa, e le porte dell’Ades
non [a potranno vincere. To ti daro le chiavi del regno dei
cieli; e tutto cid che avrai legato sulla terra sara legato nei
cieli, e tutto cido che avrai scielto in terra sara scielto nei
cieli».

Quali sono gli argomenti biblici in assoluto contrasto
con Pidea che I’apostolo Pictro sia mai stato nominato vi-
cario di Cristo?

Evitando di ripetere quanto gia detto dal vescovo Stross-
mayer e riportato in queste pagine, aggiungiamo quanto se-
gue:

a. Innanzi tutto osserviame che non &€ ammissibile isolare il
passo: «Tu sei Pietro ¢ su questa pietra edificherd la mia
chiesa ...», facendo astrazione da tutto il resto della Scrittura.
E qui rimando alla prima parte di questo studio dal titolo:
Come stavano le cose in origine?;

b. Non solo, ma la Sacra Scrittura & esplicita nell’affermare
che Cristo non puo aver nessun vicario: «Gesu, perché di-
mora in eterno, ha un sacerdozio che non si trasmette»
Ebrei 7: 24;

c. Si noti che soltanto il vangelo di Matteo (16: 18) riferi-
sce le parole invocate per listituzione del papato, quantun-
que anche Marco e Luca narrino la medesima scena (Marco




CAPITOLO 3

8: 27-30; Luca 9: 18), e Giovanni ne faccia un accenno (6:
&8-70). Questo & molto strano. Tre su quattro testimoni non
riferiscono le parole che sono la chiave di volta di tutta la co-
struzione del papato. E’ evidente che Marco, Luca e Giovan-
ni non le avevano interpretate nel senso loro attribuito dalla
Chiesa Romana;

d. Si noti ancora che le parole rivolte da Gesu a Pietro per-
sonalmente sono ripetute in modo testuale a tufti i suoi ascol-
tatori {Cfr, Matteo 16: 19 con Matteo 18: 18). Come ben dice
il noto teologo cattolico H., Kiing, lo studio dei testi biblici
«mostra in modo pii chiaro di una volta che i passi di
Matteo 18: 18 ¢ di Luca 22: 19 non si riferiscono soltanto
ai ministri, ma a tutta quanta la chiesa»!%;

e, Poco dopo la scena descritta da Gesit in Matteo 16: 18,
gli apostoli discutono ancora per sapere chi di loro fosse il
maggiore, il che sarebbe incomprensibile se Gesi avesse gia
stabilito che Pietro sarebbe stato il suo vicario. Tanto pilt che
Gesn, invece di risolvere il problema indicando Pietro, affer-
ma che il maggiore & quel credente che sa essere umile come
un piccolo fanciullo;

f. Dopo I’ Ascensione, gli apostoli vogliono nominare un
altro apostolo, in sostituzione di Giuda, e invece di rimettersi
al giudizio di Pietro, come avrebbero dovuto fare se questi
fosse stato il vicario di Cristo, tirano a sorte. I, come se non
bastasse, non & neppure Pietro che suggerisce i due nomi pro-
posti (Atti 1: 23-20);

g. Quando gli apostoli e gli altri cristiani ebbero sentore
che Pietro aveva alloggiato in casa di pagani, contrariamente
agli usi degli ebrei, Pietro non si comporta da papa, non esige
ubbidienza alle sue decisieni, ma si giustifica davanti alla
chiesa (Atti 11: 1-18);

h. Tutto quello che nel Nuovo Testamento ci viene riferito
delle relazioni fra Pietro e Paolo esclude senz’altro che si
possa parlare di una supremazia di Pietro. Infatti:

- neppure lontanamente nelle sue lettere Paolo accenna al
papa Pietro;

- quando Paolo decide di recarsi a Gerusalemme per espor-
re il proprio programma dice: «Giacomo, Cefa (Pictro) e
Giovanni che sono reputati colonne, dettere a me ¢ a Bar-
naba la mano d’associazione, perché noi andassimo ai
Gentili, cd essi ai circoncisi» Galati 2: 9, Dunque, il presun-
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to papa & qui presentato come una delle colonne della chiesa,
insieme a Giacomo ¢ Giovanni ¢ non & neppure nominato per
primo;

- ben lungi dall’aver autorita su Paolo, ci & detto che per
decisione collegiale di «quelli che godono di particolare
considerazione» (Galati 2: 6), si venne a una divisione di
compiti: Pietro dovra evangelizzare i gindei e Paolo i pagani;

- Paolo ignorava a tal punto I'esistenza di un sommo pon-
tefice e la sua autoritd «suprema, plenaria, ordinaria ¢ im-
mediata»?0, che scrive: «Quando Cefa (IPietro) fu venuto
ad Antiochia, io gli resistetti in faccia perch’egli era da
condannare» Galati 2: 11;

i. Si aggiunga ancora che nel Nuovo Testamento vi sono
due lettere attribuite a Pietro, ed egli non vi fa il minimo ac-
cenno sul proprio primato sulla chiesa. Al contrario, egli ¢i fa
sapere chi & la pietra fondamentale della chiesa, quando di-
chiara: «Gesul Cristo & la pietra angolare. E in nessun altro
¢ la salvezza; poiché non v’¢ sotto il cielo alcun altro nome
che sia stato date agli uomini, per il quale noi abbiamo ad
essere salvati» At 4: 11,12,

Qual € dunque il vero significato delle parole: «Tu sei
Pietro ¢ su questa pietra cdificherd Ia mia chicsa»?

Queste parole vogliono chitaramente dire che ['apostolo
Pietro, avendo riconosciuto Gesi quale Figlio di Dio, & stato
storicamente il primo vero cristiano. Pietro stesso ha definito
i cristiani «come tante pietre viventi» che entrando nella
struttura dell’edificio formano una casa spirituale (1 Pietro 2:
5)21. Di queste «pietre viventi» ’apostolo & stato storicamen-
te la prima, perché per primo aveva riconosciuto Gesi quale
Figlio di Dio. E’ questa la spiegazione dello stesso Giovanni
Crisostomo (+ 407), il quale scrive: «Ebbe percid Pietro un
primato? Si! Ma solo quello di essere stato il primo a con-
fessare il Cristo, per cui egli divenne il primo apostolo e
Pinizie di tutta la chiesa»?2,

Come dobbiamo intendcre le parole seguenti: «Io ti
daro le chiavi del regno dei cieli; e tutto ¢id che avrai le-
gato sulla terra sara legato nei cicli, ¢ tutto cido che avrai
sciolto in terra sara sciolto nei cieli»?

Ci troviamo qui davanti a due immagini o simboli:

a. I simbolo delle chiavi, molto comune al tempo di Gesi,
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& stato da Jui pid di una volta adoperato: «Guai a voi, scribi
¢ farisei ipocriti, perché serrate (= chiudere a chiave) il re-
gno dei cieli dinanzi alla gente; poiché né vi entrate voi,
né lasciate entrare quclli che cercano di entrare» Matteo
23: 13. «Guai a voi, dottori della legge, poiché avete tolta
Ia chiave della scienza! Voi stessi non siete entrati, ¢ avete
impedito quelli che vi entravano» Luca 11: 52. La chiave
con la quale gli scribi e i farisei impedivano al popolo I'ac-
cesso al regno era evidentemente la predicazione, I’insegna-
mento. Percid, quando Gesli dice a Pietro: «Io ti daro la
chiave del regno dei cieli», intende dire: «Io ti dard I'inca-
rico di predicare I’evangelo, che aprira le porte del regno
dei cieli a tutti coloro che Pascolteranno»;

b. «Legare e scioglicre». I rabbini che usavano comune-
mente questa immagine, vi attribuivano due significati distin-
ti: 1. Proibire o permettere; imporre o togliere un precetto re-
ligioso; 2. Escludere da una comunitd o riammettere in essa
uno scomunicato.

Gesl non ha certo adoperato I'immagine nel primo senso,
essendosi sempre tenuto lontano dalla casistica o dal legali-
smo rabbinico. Solo il secondo senso & possibile, anche per-
ché permette di collegare logicamente Matteo 18: 18 con il
versetto precedente, in cui si parla appunto di scomunica.
Questo passo deve quindi essere cost interpretato: «Se rifiuta
di ascoltarli, dillo alla chiesa, e se rifiuta di ascoltare an-
che la chiesa, siati come il pagano e il pubblicano. Io vi di-
co in verita che colui che avrete escluso dalla comunita
sara escluso anche in ciclo e colui che avrete ammesso nel-
la comunita, sard ammesso anche in cielo».

E’ quindi completamente estranea al pensiero di Ges
I’idea di una speciale potesta giuridica attribuita al solo Pie-
tro23.

Conclusione

Cristo & il solo vero capo della sua chiesa. Lo era visibil-
mente durante la sua vita terrena e da allora lo & invisibilmen-
te. Egli ha lasciato come suo vicario non un uomo ma lo Spi-
rito Santo (Giovanni 14: 26), dato a tutti i credenti sinceri
(Romani 8: 14) e di cui nessuno ha il monopolio.

Certo, la chiesa ha bisogno di una direzione visibile, ma
bisogna vedere di quale natura deve essere. Dopo Gesi, ci fu-
rono gli apostoli come autoritd principale. E come abbiamo
visto, si trattava di una direzione collegiale a cui venivano as-
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sociati anche altri (Vedere Atti 15, Concilio di Gerusalemme)
tramite elezione e consenso della comunita dei fedeli. Gli
apostoli sono un caso a sé: furono costituiti tali solo alcuni
che avevano passato del tempo con Gesit ed erano stati testi-
monti della sua risurrezione (Atti 1: 21-26). Quindi, in questo
senso stretto, dopo la morte dei dodici, non esiste pil alcun
apostolo né collegio apostolico. Devono perd esistere dei di-
rigenti di chiesa e della chiesa, pill in generale, eietti demo-
craticamente, 1n base ai giusti principi e con spirito di pre-
ghiera, come fecero gli apostoli nelle chiese che via via fon-
davano.

Purtroppo, col passare del tempo, le cose degenerarono: si
comincio a dare eccessiva autorita al vescovo. Poi uno di essi
diventd addirittura papa: abbiamo visto come e per quali ra-
gioni. Abbiamo anche visto con quali deboli giustificazioni
teologico-bibliche cercate a posteriori, In parte, le ragioni di
questo rafforzamento dell’autorita centrale si possono capire
col bisogno spesso invocato di mantenere 1’unita della chiesa.
Ma 'unith deve essere mantenuta nella veritd (Giovanni 17:
17,21); il fine non giustifica i mezzi. I fini, poi, non sono
sempre stati cosi nobili, Tuttaltro ... In ogni caso si & giunti a
un’esagerazione di spropositata gravita2! che se per un verso
favorisce un certo tipo di unitd, dall’altro & di grave ostacolo
alla vera unita e lo & stato per secoli.

DOMANDE PER IL DIALOGO:

1. Che cosa insegna il Catechismo della Chiesa Cattolica
circa il compito del papa?

2. Come mai proprio il vescovo di Roma & divenuto papa?

3. Non ¢ troppo vago dire che Cristo & I'unico vero capo
della chiesa?

4. Perphé la Rivoluzione Francese avrebbe in un cero sen-
so favorito la promulgazione del dogma dell’infallibilita pa-
pale?

5. Gregorio VII e Pio IX sono due papi «da non dimentica-
re»?

6. Qual & il vero significato delle parole «Tu sei Pietro e su
questa pietra edificherd la mia chiesa»?

7. Come intendere le parole «lo ti dard le chiavi del regno
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dei cieli; e tutto cid che avrai legato sulla terra sarh legato nei
cielt e tutto ¢id che avrai sciolto in terra sarad sciolto nei cie-
lin?

DOCUMENTI:

Ecco il falso documento sul quale, per secoli, il papato ba-
s0 le proprie pretese di dominio in Europa.

Dalla falsa donazione di Costantino

«... Noi abbiamo giudicato utile che, come S. Pietro & stato
eletto vicario del Figlio di Dio {(in latino Vicarius Filii Dei -
n.d.r.) in terra, cosi anche i pontefici che fanno le veci del
medesimo Principe degli apostoli, ricevono da noi e dal no-
stro impero un potere di governo maggiore di quello che la
terrena clemenza della nostra serenitd imperiale possiede,
perché noi desideriamo che lo stesso Principe degli apostoli e
1 suoi vicari ci siano sicuri intercessori presso Dio. Desideria-
mo che la santa Chiesa Romana sia onorata con venerazione,
come la nostra terrena imperiale potenza, e che la sede santis-
sima di S. Pietro sia gloriosamente esaltata piti del nostro im-
pero e del nostro trone terreno, poiché noi le diamo potere,
gloriosa maestd, autoriti, e onore imperiale. E comandiamo ¢
decretiamo che abbia la supremazia sulle quattro eminenti se-
di di Alessandria, di Antiochia, di Gerusalemme e di Costan-
tinopoli e su tutte le altre chiese di Dio sulla terra e che il
Pontefice regnante sulla medesima e santissima chiesa di Ro-
ma sia il piu alto in grado e primo di tutti i sacerdoti di tutto
il mondo e decida tutto cid che & necessario al culto di Dio e
alla fermezza della fede cristiana...

«F affinché la dignita pontificia non sia inferiore, ma abbia
maggior gloria ¢ potenza dell’impero ferreno, noi siamo al
suddetto santissimo nostro pontefice Silvestro, papa univer-
sale, e lasciamo e stabiliamo in suo potere per nostro decreto
imperiale, come possessi di diritto della santa Romana Chie-
sa, non solo il nostro palazzo ma anche la citth di Roma e tut-
te le province, luoghi e cittd dell’Italia e dell’Occidente. Per-
ci® abbiamo ritenuto opportuno trasferire il nostro Impero ¢ il
potere del regno in Oriente e fondare nella provincia di Bi-
sanzio, luogo ottimo, una citta col nostro nome, e stabilirvi il
nostro governo, peiché non ¢ giusto che I’imperatore terreno
regni 14 dove I'Imperatore Celeste ha stabilito il principato
dei sacerdoti ¢ il capo della religione cristiana?s, Decretiamo
che tutte queste decisioni rimangano inviolate e integre fino
alla fine del mondo. Quindi, alla presenza del Dio vivo che ci
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ordind di regnare, e davanti al suo tremendo giudizio, decre-
tiamo solennemente, con questo atto imperiale che a nessuno
dei nostri successori, ottimati, magistrati, senatori e sudditi
che ora e nel futuro, dovunque e sempre, saranno soggetti
all’Impero, sia lecito infrangere o in qualche modo alterare
ci6. Se qualcuno - cosa che non crediamo - disprezzera o vio-
lerd ¢id, sia colpito dalle stesse condanne e gli siano avversi
ora e nella vita futura, Pietro e Paolo, principi degli apostoli,
e col diavolo e con tutti gli empi precipiti a bruciare nel
profondo inferno» Da Chiesa e stato attraverso i secoli, Ed.
Vita e pensiero, Milano 1958, riportato in A, Camera - Fa-
bietti, I{ Medioevo, pp. 345,346, Ed. Zanichelli, Bologna
1972.

«Nell'allearsi coi Franchi (VIII secolo) la chiesa fu sin dal
principio preoccupata di salvaguardare la propria superiorita,
e per cid provvide a giustificare il suo potere temporale co-
struendo la famosa Donazione di Costantinoe, intesa a dimo-
strare che non i re Franchi ma una vetusta tradizione romana
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legittimava “il potere e la gloriosa maesta” della Santa sede»
Idem, p. 344,

«l Constitutum Constantini 0 «Donazione di Costantino»,
come & noto, & un falso storico, elaborato tra la meta e la fine
del secolo VIII cui, nel Medioevo, tutti prestarono fede, come
sta a dimostrare la stessa invettiva di Dante Alighieri che nel-
la sua Commedia, accusa Costantino di aver provocato tanti
male con la sua malaccorta donazione al pontefice del potere
temporale in Roma e nell’Occidente. La sostanziale falsita
del documente venne chiaramente individuata da Lorenzo
Valla nel 400 ...

«Questo famoso falso storico non & in realth un’eccezione,
La chiesa, in quanto potenza terrena, gid da tempo talvolta
fondava i diritti che le venivano contestati su documenti fab-
bricati appositamente. Lo storico italiano Gabriele Pepe os-
serva cautamente a questo proposito che “alla concezione di
una chiesa mantenuta dallo spirito della libertd, da Dio, st &
sostituita la scettica coscienza di una chiesa tenuta dalla leg-
ge, dal capo, dalla gerarchia”» Idem, p. 81.

COSA PENSAVANO I PADRI DELLA CHIESA DEL
PRIMATO DI PIETRO

Abbiamo gia ricordato S. Giovanni Crisostomo, ora ne ci-
tiamo altri.
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Origene (+ 253): «Se tu immagini che solo su Pietro sia
stata fondata la chiesa, che cosa potresti allora dire di Gio-
vanni, il figlio del tuono, o di qualsiasi altro apostolo?» E
prosegue affermando che chiunque fa sua la confessione di
Pietro, pud - come lui - essere chiamato Pietro.

Giustine Martire (+ 165): «Uno dei discepoli, che prima
si chiamava Simone, conobbe per rivelazione del Padre che
Gesn Cristo & Figlio di Dio. Per questo egli ricevette il nome
di Pietro». L’ affermazione di Gesu e il mutamento del nome
sono quindi chiaramente collegati alla sua confessione.

Tertulliano (+ 222) scrive al vescovo di Roma (forse Cal-
listo), che si era appellato al «Tu sci Pictro» per sostenere la
propria autoritd: «Chi sei tu che sovverti e deformi I'intenzio-
ne manifesta del Signore che conferiva tale potere personal-
mente a Pietro?».

S. Cipriano (+ 258): «Gesl parld a Pietro non perché gli
attribuisse una preminenza, un’autorita speciale, ma solo per-
ché, parlando a uno solo, fosse visibile il fatto che la chiesa
deve esserc tutta unita nella fede di Cristo. Pietro & solo il
“simbolo”, il “tipo” di tutti gli apostoli e di tutti i vescovi»,

S. Ambrogio, vescovo di Milano (+ 397): «Pietro ... otten-
ne un primato, ma un primato di confessione e non di onore,
un primato di fede e non di ordine».

S. Agostino (+ 430): «”Tu sei Pietro e sopra questa pietra
edificherd la mia chiesa”, deve essere inteso in questo senso:
sopra cio che é stato confessato da Pietro quando disse: “Tu
sei il Cristo, il Figliuol dell’Iddio vivente”. Percio da questa
pietra egli fu chiamato Pietro, raffigurando la persona della
chiesa che viene edificata su questa pietra e che riceve le
chiavi del regno dei cieli».

(Tratto da R. Nisbet, Ma il Vangelo non dice cosi, pp.
40,41, Claudiana Ed., Torino 1969; il libro riporta anche le
fonti da cui sono stati tratti i brani, indicando i riferimenti de-
gli originali).

COSA PENSA OGGI LA CHIESA CATTOLICA DEL
PRIMATO DI PIETRO

Oltre a quanto citato nel «Piccolo excursus» aggiungiamo
quanto segue.

«Cristo istitui i Dodici “sotto la forma di un collegio o di
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un gruppo stabile del quale mise a capo Pietro, scelto di mez-
zo a loro”. “Come S. Pietro e gli altri apostoli costituirono,
per istituzione del Signore, un unico collegio apostolico, si-
milmente il romano Pontefice, successore di Pietro, e i vesco-
vi successori degli apostoli, sono tra loro uniti”.

«Del solo Simone, al quale diede il nome di Pietro, il Si-
gnore ha fatto la pietra della sua chiesa. A lui ne ha affidato
le chiavi, ha costituito lui come pastore di tutto il gregge.
“Ma I’incarico di legare e di sciogliere, che & stato dato a Pie-
tro, risulta pure essere stato concesso al collegio degli aposto-
li, unito col suo capo”. Questo ufficio pastorale di Pietro e
degli altri apostoli costituisce uno dei fondamenti della chie-
sa; & continuato dai vescovi sotto il primato del papa.

«Il collegio o corpo episcopale non ha ... autoritd, se non
lo si concepisce insieme con il romano Pontefice ... quale suo
capo. Come tale, questo collegio “¢ pure soggetto di suprema
e piena potesta su tutta la chiesa, potestd che non pud essere
esercitata se non con il consenso del romano Pontefice”,

«Il collegio dei vescovi esercita in modo solenne la potesta
sulla chiesa untversale nel Concilic Ecumenico, Mai si ha
Concilio Ecumenico che come tale non sia confermato o al-
meno accettato dal successore di Pietro» Catechismo della
Chiesa Cattolica, pp. 241,242, parr. 880,881,883,884, Libr,
Editrice Vaticana, Cittd del Vaticano 1992,

Che i papi non siano stati infallibili né tutti esemplari, e al-
cuni addirittura criminali, lo si pud storicamente e facilmente
dimostrare. La stessa cosa si pud fare in riferimento al pro-
blema della «successione apostolica» che dalla storia & pure
negata per Iirregolarita di molte elezioni e la pluralita di papi
e antipapi in diversi periodi durati anche molto a lungo.

Cid sarebbe utile per far vedere che non solo Pinfallibilita
- considerata necessaria per i capi della chiesa al fine di gui-
darla rettamente - non & evidentemente una reale prerogativa
dei pontefici ma, per di pid, la stessa identificazione dei pon-
tefici nei secoli, & stata da parte della chiesa, oltremodo dub-
bia, almeno in certi periodi storici.

Non riportiamo, tuttavia, questi riferimenti storici per man-
canza di spazio e anche per evitare di mettere in rilievo le co-
se pilt turpi, dato che non ne vediamo la necessita e neppure
perché essi non costituiscono lo scopo di questo studio.
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NOTE:

- AANVV., I papato alla luce della storia e della Scrittura, p. 8, Ed.
Sentieri diritti, Roma 1981,

2 . Catechismo della Chiesa Cattolica, pp. 241,243, par, 882,880,891,
Libr. Editrice Yaticana, Citth del Vaticano 1992,

3_Atti 8: 14

4. Canoni = regole della chiesa.

5.1 Corinzi I: 12,

6 _ Efesini 4: 11,

7- Gentili = le genti, ossia i popoli diversi da Isracle, i pagani.

8- AA VY., Il papato alla luce della storia e della Scrittira,

pp. 3-7, Ed. Scntieri diritti, Roma 1981.

9 - Giustiniano, imperatore d’ Oriente (527-565).

10- Teodesio 11, imperatore d' Oriente (401-450).

11 _ Concilio di Calcedonia: il IV Concilio ecumenico ebbe luogo nel
451.

12- AAVV., Op. cit., pp- 8-10.

13 _ L'opera di cui sopra contiene nella sua prima parte 1'intero discorso
tenuto dat Vescovo cattolico Joseph Georg Strossmayer al Concilio Vatica-
no I del 1870 in cui tu, suo malgrado, votato il dogma dell’infallibilita del
papa al quale egli si oppose fieramente, Tnfatti, epli fu uno dei capi di que-
sta opposizione. Nato a Osiek {Croazia) il 4 febbraio 1815, mori a Diakovo
18 aprile 1905, Tutte le citazioni di quest’opera, finora menzionate, si rife-
riscono a estratti del suo discorso,

14 _ Hasler A. Bernhard, Come il papa divenne infallibile, pp. 39,40, Ed.
Claudiana, Torino 1982,

15_ La bolla papale Quia quorundam si pud leggere in Corpus Juris Ca-
nonici, Il ediz. Lipsiensis a cura di A.L. Friedberg, Lipsia, 1879-1881, vol.
11, 1230-1236, cit. in Hasler, fdem, p. 40.

16 Hasler, Idem, p. 41,

17 . Basato su Hasler, Op. cit., p. 43.

18 _ 1. Montanelli ¢ R, Gervaso, L'ltalia dei Comuni, p. 87. (11 profilo
biografico di Gregorio VII & in parte estralto da quest’opera e da quella di
J. Gelmi, I papi, Rizzoli Editore, Milano 1992,

19 - H, Kiing, Strutture della chiesa, p. 203, Borla Ed., Torino 1965, cit.
in R. Nisbet, Ma ¢l vangelo non dice cosi, p. 37, Claudiana Ed., Torino
1969.

0 . p, Gasparri (Card.), Catéchisme Catholique, p. 99, Ed. Nazareth,
Chabeuil 1959, cit. in R. Nisbet, Op. cit., p. 39.

21 _ Traduzione di G. Luzzi, Ed. Fides et Amor, Firenze 1923-1930.

22 . G. Crisostomo, Oratio, Adv. Jud., VIIL, 3, cit. in R. Nisbet, Op. cit.,
p. 40.

23 . Le domande ¢ le risposte di questa parte del capitelo sono estratte
da R. Nisbet, Op. cit., pp, 36-43.

24 . «Gli ultramontani (sostenitori dell’infallibilita papale al Cencilio

Vaticano I) non si limitarono ad attribuire a Pio IX titoli come “re”, “papa

re”, “sovrano”, “re sublime”, “amatissimo tra i re”, “nobilissimo principe”,
“il piit sublime clei governanti”, “il supremo signore del mondo”, e persino
“re dei re”", ma gli dedicarono anche inni che nel breviario romano erano ri-
volti a Dio stesso, volendo con cid esprimere ancor pilt chiaramente la con-
vinzione che Pio X fosse il vicario di Dio sulla terra. Uno di essi parlava
del papa come del “Vicedio dell’umanitd”. Tali eccessi, inoltre, non prove-
nivano soltanto da qualche cattolico fanatico, privo di qualsiasi responsabi-
lith; anche la rivista ufficiosa del Vaticano, La civilta cattolica, osava scri-

vere: «Quande il papa medita, & Dio che in lui pensa”. 11 vescovo Berteaud
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di Tulle definisce il papa: "Il Verbo (di Dio) incarnato che sopravvive”, B
il vescovo suffraganeo di Ginevra, Gasparc Mermillod, non esitava a parla-
re di una triplice incarnazienc del Figlio di Dio, nel senso della Vergine
dell’eucaristia e nel vegliardo del Vaticano» Hasler, pp, 49,51, '

?5 - Questa giustificazione del trasterimento della capitale a Costantino-
poli & }almgmc imprebabile {cosi com’s assurdo attribuirc a Costantino il
proposito di clevare I"aulorila del pontefice al di sopra di quella dell’ Impe-
ratore) che dell’autenticith della donazione si comincid a dubitare almeno
dal secolo X, ben prima che il Valla ne dimostrasse definitivamente Ia fal-
sith (1440). A, Camera - Fabietti, fdem, p. 345.
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IV. Dal dono della salvezza
alla sua conquista

Alessio Del Fante

«Poiché ¢ per grazia che siete stati salvati, mediante la fe-
de; e cio non viene da voi, é il done di Dio. Non ¢ in virtii
d’opere, affinché niuno si glori» Bfesini 2: 8,9

«Poiché il potere di concedere indulgenze é stato accorda-
to da Gesi Cristo alla sua chiesa ... il Santo Concilio insegna
e ordina che l'uso delle indulgenze, molto salutare al popolo
cristiano ... dev’essere conservato ...» Concilio di Trento
(1545-1563)

«A causa infatti della loro piii intima comunione con Cri-
sto, | beati rinsaldano rutta la chiesa nella santita ... non ces-
sano di intercedere per noi presso il Padre, offrendo i meriti
acquistati in terra mediante Gesi Cristo, unico mediatore tra
Dio e gli uomini ... La nostra debolezza é quindi molto aiuta-
ta dalla loro fraterna sollecitudine»!

«Nei confronii di Dio, in senso strettamente giuridico, non
c’é merito da parte dell’uomo. Tra lui e noi la disuguaglian-
za & smisurata, poiché noi abbiamo ricevuio tutto da lui, no-
stro Creatore»?.

«Oltre che della liturgia dei sacramenti e dei sacramentali,
la catechesi deve tener conto delle forme della pieta dei fede-
li e della religiosita popolare. Il senso religioso del popolo
cristiano, in ogni tempo, ha trovato la sua espressione nelle
varie forme di pieta che circondano la vita sacramentale del-
la chiesa, quali la venerazione delle reliquie, le visite ai san-
tuari, [ pellegrinaggi, la “via crucis”, le danze religiose, il
rosario, le medaglie, ecc. ... »3.

Introduzione

TI.a venuta di Cristo su questa terra assume per gli autori
del Nuovo Testamento il significato di un’offerta unica di sal-
vezza, di aiuto da parte di Dio all’'uomo caduto nel peccato,
Cid presuppone una condizione di impotenza umana che giu-
stifica un intervento decisivo della grazia divina. Gest & dun-
que la mano tesa da Dio all’uomo per uscire dal suo stato di
peccato. Nulla si richiede all’'uomo per guadagnare la bene-
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volenza divina, salvo di afferrarne la mano che si protende
verso di lui.

L’insegnamento cattolico non appare coerente con questo,
soprattutto a livello pratico, per quanto concerne il comporta-
mento raccomandato al semplice fedele. Sebbene sul ptano
dogmatico esista da parte cattolica il riconoscimento del ruo-
lo unico ed essenziale della grazia divina in Gesli Cristo,
d’altro canto si & sviluppato tutto un sistema di opere umane
che assumono il valore di una collaborazione alla salvezza. In
questo senso ci approprieremmo della grazia per mezzo di
gesti raccomandati dalla chiesa, come per esempio, la parte-
cipazione ai sacramenti e ai riti, le preghiere recitate e ripetu-
te secondo certe norme, i digiuni e le rinunce, le indulgenze,
le celebrazioni di messe anche a favore dei defunti ... Col ri-
sultato, passando il tempo, che la coscienza del credente di-
mentica I'insegnamento della giustificazione per fede, perché
ritiene di dover compiere autonomamente almeno buona par-
te del cammino che conduce alla salvezza,

Come pud spiegarsi tale cambiamento? Diciamo in primo
luogo che esiste in ciascuno di noi la tentazione dell’ indipen-
denza, una specie di orgoglio naturale che spinge a fare da sé,
che ci induce a considerare valido solo cid che si conquista,
che ci spinge a proiettare nella nostra relazione con Dio quel-
le che sono le regole delle relazioni fra gli uomini, nelle quali
nulla & dato per nulla. Vogliamo allora incamminarci da soli
per la strada verso il cielo, salvo pei smarrirne la via.

Tuttavia, esiste anche una responsabilitd da parte degli or-
ganismi cattolici preposti all’istruzione dei credenti. Dal mo-
mento in cui la chiesa, intesa come struttura ecclesiastica, si &
posta come garante € tramite della salvezza, come mediatrice
tra Dio e I'uomo, le esigenze di tipo terreno hanno mirato a
prevalere. Se la chiesa si pone come proprietario, o meglio
come gestore dei beni celesti, e non semplicemente come
centro di testimenianza e come umile indicatore delle ric-
chezze donate da Dio, essa rischia progressivamente di di-
ventare uno schermo tra 'uvomo e Dio e di additare solo se
stessa come fonte di verith e come valore supremo. In un cer-
to senso 'orgoglio individuale, di cui parlavamo sopra, si
estende all’organismo ecclesiastico che, consapevole delle
proprie ricchezze, decide di farne un tesoro personale, con-
cesso si a tutti i fedeli, ma sulla base di un rapporto di scam-
bio. Nasce, infatti, in epoca medievale, la dottrina del thesau-
rus meritorum di cui la Chiesa Cattolica & depositaria e am-
ministratrice. Tale ricchezza, accumulata grazie alle opere so-
vrabbondanti dei santi, ¢ messa a disposizione del peccatore
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se questi adempirdl a certe condizioni, se compird certe opere,
E’ su questa base che nasce I'idea dell’indulgenza, ciot del
perdono concesso dalla chiesa per pellegrinaggi, conquiste
militari come le crociate, pagamenti in denaro.

Un uomo riscopre la giustificazione per fede

Su una strada assolata della Germania, nel luglio del 1505,
un giovane studente di ventidue anni camminava verso casa
quando, all’improvviso, il cielo si fece scuro e si scatend un
tipico temporale estivo. Quasi colpito da un fulmine e posto
inaspettatamente dinanzi ail’esperienza della morte, quel gio-
vane ebbe appena il tempo di formulare un pensiero e di pro-
nunciare una frase: «Sant’Anna, aiutatemi! Mi faro frate!».

Quel giovane si chiamava Martin Lutero ed era avviato a
una buona professione civile, ma in quel momento prese una
decisione: farsi frate ed entrare nel convento degli agostinia-
ni. Era una scelta, questa, non inusuale per molti altri giovani
dell’epoca. La concezione cattolica, profondamente radicata
nella Germania di Lutero, indicava infatti la via del convento
come quella pil sicura per la salvezza. Rinunciare alla carrie-
ra mondana, al matrimonio, all’uso delle armi voleva dire
con certezza assicurarsi fa via del cielo. Il giovane Martino
prese alla lettera questi insegnamenti e si gettd a capofitto
nella vita monastica, vivendo la propria esperienza di mona-
co con estremo rigore, fidando nell’idea che sforzi ecceziona-
li producono una piti certa salvezza: digiund, veglid, vesti il
cilicio, si batté senza pietd, mettendo a repentaglio la sua
stessa salute. Ma alla fine, ogni volta gli mancava la certezza
che cid potesse essere sufficiente dinanzi a Dio. Cosl si espri-
me, a proposito di Lutero, lo storico R. Bainton:

«Ma per effetto dei suoi propri insuccessi, Lutero giun-
se alla conclusione che i peccati non si possono considera-
re partitamente, perché la natura stessa dell’uomo & cosi
pervertita da esigere un rinnovamento radicale»4.

Tentd allora la via del trasferimento dei meriti dei santi che
con le loro virty straordinarie avevano accumulato un tesoro;
fu in occasione del suo viaggio a Roma che ne ebbe la possi-
bilita pitl ambita. Ma dopo aver visitato tutte le sante basili-
che, contemplato le sacre reliquie e asceso in ginocchio la
Scala Santa, i1 dubbio rimase irrisolto. Fu solo quando, per ri-
chiesta del suo Ordine, dovette cimentarsi con I’insegnamen-
to delle Sacre Scritture che il giovane Martino comincid a ri-
flettere su! carattere di Dio, trovandolo diverso da quello che
fino a quel momento aveva creduto: non un Dio arbitrario,
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ingiusto e lontano dall’uomo, ma un Dio che si accosta pieno
d’amore all’uome, in Gesu Cristo. Le lezioni che tenne sui
Salmi lo portarono a esaminare principalmente il Salmo 22.

«Dio mio, Dio mio, perché mi hai abbandonato», diceva
un versetto. Da allora non vede pil Cristo come assiso
sull’arcobaleno a giudicare i vivi e i morti, ma Gesi sofferen-
te sulla croce, insieme agli uomini e per causa loro; sente il
miracolo del perdono divino, capisce che basta credere a que-
sto perdono per essere salvati; comprende che la giustizia di
Dio della quale parla soprattutto I"apostolo Paolo, coincide
appunto col perdono. E’ Dio che ci considera giusti, perdo-
nandoci sebbene non lo meritiamo. E’ solo per fede, dunque,
che noi siamo salvati e non dobbiamo allora scalare le monta-
gne o scendere negli abissi per conquistare la salvezza, per-
ché questa & vicina a noi (Romani 10: 6-8).

TRATTAZIONE DELLA VERITA BIBLICA

1. Perché nella Bibbia la salvezza ¢ per fede e non per
opere?

Se il peccato & la rottura di una relazione con Dio, di un le-
game di fiducia nei suoi confronti, questo legame puo ristabi-
lirsi solo grazie a un intervento divino. Come si pud desume-
re da Genesi 3, tutta la vita dei nostri progenitori & cambiata
in seguito alla disubbidienza; da allora sono entrati in un’at-
mosfera di «peccato», ciog di lontananza da Dio. E possiamo
dire che col passare dei secoli tale distacco si & acuito. A par-
tire da questa situazione, dunque, solo Dio poteva restaurare
la primitiva relazione con I'uomo, mentre la correzione di
questo o quel comportamento non avrebbe mai potuto riavvi-
cinaret al cielo.

«Ma Iddio mostra la grandezza del proprio amore per
noi, in quanto che, mentre eravamo ancora peccatori,
Cristo ¢ morto per noi» Romani 5: 8.

L’apostolo Paolo sottolinea con forza I'universale sogge-
zione al peccato (Vedere Romani 3: 9-18; 5: 12), come pre-
messa per la presentazione del messaggio del perdono di Dio,
per mezzo della fede in Gesi.

2. L’Antico Testamento presenta, in contrapposizione col
Nuovo, una vera e propria religione delle opere e dei riti?

Certamente nell’ Antico Testamento |'influsso delle conce-
zioni pagane pud talora avvertirsi. La religione pagana conce-
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piva appunto il rapporto con Dio in termini di «propiziazio-
ne»: il dio irato doveva essere ammansito con offerte, sacrifi-
ci, riti ... Ma la certezza che il rapporto fosse ristabilito non
era mai acquisita in modo definitivo: la divinita restava lonta-
na, inaccessibile. Gli israeliti subirono spesso I'influsso di
questo mondo religioso nel quale erano immersi e dal quale
erano circondati. Si ricordi, per esempio, quale ascendente
abbia esercitato 'Egitto su di loro durante I’Esodo e come
abbiano ceduto clamorosamente all’idolatria quando sentiro-
no il bisogno di costruirsi un vitello d’oro, come dio visibile
(Esodo 32). Tuttavia, accanto a episodi rivelatori di una men-
talith ancora superstiziosa, emergono con quantitd crescente
insegnamenti che tendono al superamento di tali credenze. 1
sacrifici stessi vengono rifiutati se compiuti come riti puri ¢
semplici, senza una partecipazione di tipo itteriore e un ri-
scontro esistenziale. Soprattutto nel pensiero dei profeti, atti
di giustizia compiuti nella vita reale assumono un valore su-
periore alle cerimonie e al culto fatto di atti esteriori.

«lo odio, disprezzo le vostre feste, non prendo piacere
nelle vostre solenni raunanze. S¢ m’offrite i vostri olocau-
sti e le vostre oblazioni, io non le gradisco; e non fo conto
delle bestie grasse che m’offrite in sacrifici di azioni di
grazie. Lungi da me il rumore dei tuoi canti! Ch’io non
oda pitt la musica dei tuoi salteri! ma corra il diritto come
I’acqua, ¢ la giustizia come un rivo perenne», dice con
estrema efficacia il profeta Amos 5: 21-24 (cfr. Osea 5: 2: 6:
6; Salmo 51: 16,17). Anche i comandamenti, i precetti della
legge mosaica sono presentati come volti alla feliciti dell’uo-
mo e non al soddisfacimento delle superiori, ma incompren-
sibili esigenze divine (Deuteronomio 4: 40; 5: 33; 6: 3,24;
Geremia 5: 23).

Infine, Pestraneita della religiosith israelitica al contesto
culturale pagano € evidente in quei brani in cui la salvezza &
promessa all’uomo senza condizioni, come in Isaia, dove a
piu riprese Dio si presenta come misericordioso, autore di un
perdono incondizionato (Isaia 43: 25; 55: 1-3). E’ in un pro-
feta dell’Antico Testamento che I’apostolo Paolo trova Iaf-
fermazione che lo rendera famoso:

«.. ma il giusto vivra per la sua fede» Habacuc 2: 4.

Una religione delle opere e dei riti non pare pit possibile a
partire da questa concezione e il comportamento conforme
alla legge di Dio dipende prima di tutto da quella trasforma-

zione interiore che Dio compie nel nostro cucre (Ezechiele
36; 26,27),
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3, Perché ’apostolo Paolo contrappone fede e opere? C’¢
davvero incompatibilita?

L’ Apostolo si oppone al legalismo come affermazione di
orgoglio e di vanto di fronte a Dio. Non & possibile per I'uo-
mo acquisire giustizia nei confronti dell’assoluta purezza di-
vina, ma Dio gli offre di considerarlo come se non avesse
mai peccato,

«Dov’e dunque il vanto? Esso ¢ escluso. Per qual legge?
Delle opere? No, ma per la legge della fede; poiché noi ri-
teniamo che I'uomo ¢ giustificato mediante la fede, senza
le opere della legge» Romani 3; 27,28,

Parlando di «giustificazione per fede», Paolo usa un ter-
mine di tipo giudiziario. E* come se noi ¢i trovassimo di
fronte a un tribunale per essere giudicati per nestre colpe, ma
all’improvviso giungesse dall’alto la grazia che ci libera dal
giudizio. E’ chiaro che in tal caso non potremmo fare appello
ai nostri meriti; le nostre colpe rimangona, ma sono conside-
rate nulle, Godiamo allora di un perdono immeritato di fronte
al quale I'unico atteggiamento corretto ¢ quello della gratitu-
dine. Se a questo punto io volessi far valere i miei meriti, le
mie qualitd, se volessi pagare con i miei mezzi quel dono, es-
so non sarebbe pilt tale, verrebbe vanificato (Vedere Galati 2:
20,21). Questo & quello che accade fra gli uomini che cercano
costantemente di affermarsi dinanzi all’altro, di non apparire
inferiori, Quanto & frequente la volonta di «sdebitarsi», alme-
no quando si riceve un regalo di un certo valore! Ma con Dio
questo non & possibile. Se cerchiamo di farlo, dimostriamo di
vivere ancora in quell’atmosfera di peccato che consiste nella
nostra affermazione di esseri indipendenti da Dio. Accettare
il suo dono cosi come ¢i & stato dato, significa invece ricono-
scere che per tutto quel che siamo e che saremo dipendiamo
dal nostro Creatore e Salvatore.

Una famosa parabola di Gest illustra mirabilmente questo
insegnamento: si tratta della storia dei lavoratori delle diverse
ore (Matteo 20: 1-16). Alcuni operai vengono assunti a lavo-
rare in una vigna a ore diverse del giorno. Il risultato & che,
mentre 1 primi assunti lavorano per una giornata intera, gli ul-
timi solo per poche ore. Enorme sono allora [o stupore e il di-
sappunto dei primi quando il padrone, al termine della gior-
nata, paga tutti nello stesso modo, anche coloro il cui impe-
gno ¢ stato molto ridotto come tempo. Nella narrazione di
Gesu si fronteggiano le due concezioni della salvezza, perso-
nificate nel padrone della vigna e nei lavoratori della prima
ora. Questi esigerebbero una stima precisa, quantitativa dei
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loro meriti, mentre quello capovolge la loro aspettativa. Cid
che conta per lui non & la quantita di lavoro svolto, ma il bi-
sogno di lavorare e la disponibilita a farlo. Cosi ¢ appunto
nell’ambito della salvezza,

4, Se le cose stanno cosi, si pud ancora parlare di una fun-
zione della legge divina? E di un gindizio divino?

L’apostolo Paolo, pur rifiutando la salvezza per opere, ri-
conosce la bonth della legge divina: «Talché¢ la legge & san-
ta, e il comandamento & santo e giusto ¢ buono» Romani 7:
12. Non & il comandamento a produrre il peccato; la respon-
sabilita di questo resta sempre umana, ma il comandamento
suscita in clascuno la consapevolezza dell’errore € un senso
di incapacitd a correggerlo ed eliminarlo, conducendoci cosi
ai piedi del Salvatore (Vedere Romani 3: 19,20; 7: 7-11; 10
4). Tl confronto con la tavola dei Dieci Comandamenti smen-
tisce la nostra supposta innocenza e ci rivela la nostra colpe-
volezza, senza darci, nel contempo, alcuna forza per uscirne.
E’ solo la fiducia in Cristo che ce la dona, Resta comunque
salda nella Scrittura, particolarmente nel Nuovo Testamento,
’affermazione di un giudizio finale nel quale ciascuno dovra
presentarsi dinanzi al trono di Dio. Si veda a questo proposito
la scena del giudizio illustrata nella parabola contenuta in
Matteo 25: 3i-46 e i molti testi evangelici che vi si riferisco-
no (2 Timoteo 4: 1; Giacomo 5: 9, ! Pietro 4: 5, Apocalisse
11: 18,19; 20: 12).

Interessanti alcuni testi del vangelo di Giovanni dove si di-
ce che: «Chi ascolta la mia parola e crede in Colui che mi
ha mandato, ha vita eterna; e non viene in giudizio, ma ¢
passato dalla morte alla vita» Giovanni 5: 24 (Vedere Gio-
vanni 3: 18). Il giudizio non sard un evento terribile per chi
ha creduto nell’opera e nella persona del Salvatore, sara piut-
tosto il momento glorioso del suo incontro con lui e del rista-
bilimento della giustizia.

5. Come si conciliano le affermazioni opposte di Giacomo
e di Paolo sulla salvezza?

Di Paolo abbiamo gia letto diversi testi, riferiamoci percid
a quelli pil significativi della lettera di Giacomo:

«Che giova, fratelli mici, sec uno dice di aver fede ma
non ha opere? ... Cosi ¢ della fede; se non ha opere ¢ per
se stessa morta ... Ma vuoi tu, o uomo vano, conoscere che
la fede senza le opere non ha valore?» Giacomo
2: 14,17,20.
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Leggendo con aitenzione tutto il brano si pud notare che
I'opposizione con 1’apostolo Paolo & solo apparente. Infatti, i
due scrittori rispondono a due domande diverse.

Paolo si chiede:

«Qual ¢ il fondamento dclla salvezza?», mentre Giaco-
mo: «Qual ¢ il segno da cui possiamo discernere la genui-
nita della fede?». In altre parole, «Qual & Peffetto di una
fede vera, di una fede che salva?»,

Allora, la risposta ¢ che I'uomo salvato, per fede, opera
giustamente, & cio¢ coerente con la scelta implicata dalla sua
fede. E’ anche probabile che il contesto comunitario nel qua-
le Giacomo si coliocava e operava gli imponesse di corregge-
re atteggiamenti erronei ¢ che dovesse fronteggiare posizioni
opposte a quelle legalistiche. D’altro canto, lo stesso Paolo
riconosce la bontd della legge (Romani 7; 12,13) e la neces-
sitd che la fede si traduca in concreti atti di misericordia (Ve-
dere Galati 5: 6; 1 Timoteo 1: 5). Ma nello stesso tempo egli
ricorda che le buone opere procedono, nel’uomo salvato,
dallo Spirito che agisce in lui (Galati 5: 22).

DOMANDE PER II, DIALOGO:

[. Se dovessi conquistarmi la salvezza, potrei esserne cer-
to?

2. Come pud la dottrina del perdono gratuito soddisfare
I'esigenza della giustizia?

3. Pud un individuo considerarsi salvato se continua ad
agire in modo ingiusto nei confronti dei snoi simili?

4. E' giusto affermare che la salvezza & data sia per fede
che per opere?

5. Che cosa dobbiamo pensare della pratica delle indulgen-
ze, ancora 1n vigore nel Cattolicesimo (Anno Santo, reliquie,
messe d’intercessione per i defunti)?

6. Pud la fede essere fortificata se si confronta in primo
luogo con esseri umani, benché autorevoli come sacerdoti,
vescovi e papi?

s o

L
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NOTE:

L. Catechismo della Chiesa Cattolica, art. 956, Ed. 1992,

2+ Catechismo della Chiesa Cattolica, art. 2007, Ed. 1992.

3~ Catechismo della Chiesa Cattolica, art. 1674, Ed. 1992,

4 _ R, Bainton, La riforma protestante, p. 41, Einaudi Ed., Torino 1958,
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V. Dal servizio al potere

Giovanni Leonardi

«Gesa, chiamatili a sé, disse: Voi sapete che i principi del-
le nazioni le signoreggiano, e che § grandi usano potesta so-
pra di esse. Ma non é cosi tra voi; anzi, chiunque vorra esse-
re grande fra voi sara vostro servitore; e chiungue vorra es-
sere primo, sard vostro servitore; appunto come il Figliuol
dell’'uomo non é venuto per esser servito ma per servire, e
per dare la sua vita come prezzo di riscatto per molti» Mat-
teo 20: 25-28

«lo sono stato posto da Dio al di sopra dei popoli e dei re-
gni. Niente di cid che accade nell’universo deve sfuggire
all’attenzione e al potere del pontefice» Papa Innocenzo III!

«Oh! Signore, fa’ di me un istrumento della tua pace:
Dove é odio, fa’ ch’io porti Uamore

Dove & offesa, cht’io porti il perdono

Dove é discordia, ch’io porfi {'unione

Dove é dubbio, ch’io porti la fede

Dave é errore, ch’io porti la verita

Dove & disperazione, ch’io porti la speranza
Dove é tristezza, ch’io porti la gioia

Dove sono le tenebre, ch’io porti la luce

Oh Maestro, fa’ che io non cerchi tanto:

Ad esser consolato, quanto a consolare

Ad esser compreso, quanto a comprendere
Ad esser amalo, quanto ad amare.

Poiché:

Si e: dando che si riceve,

Perdonando, che si @ perdonati,

Morendo, che si risuscita alla Vita Eterna»
Francesco d’ Assisi, Preghiera semplice.

Introduzione

Se si dovesse fare una graduatoria per assegnare un voto
all’insegnamento pit bello di Gesti non avrei dubbi. L’ amore
per Dio e quello per il prossimo & posto da Cristo al vertice
del suo insegnamento: «... qual & il comandamento primo
fra tutti? E Gesii rispose: Ascolta, Israele: Il Signore Id-
dio nostro ¢ I'unico Signore; ama dunque Il Signore Iddio
tuo con tutto il tuo cuore e con tutta ’anima tua e con tut-
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ta Ia mente tua e con tutta la forza tua. Il secondo & que-
sto: Ama il tuo prossimo come te stesso. Non v’¢ alcun al-
tro comandamento maggiore di questi» Marco 12: 28-31.

Molti avevano parlato e parlano di amore ma nessuno {o ha
insegnato ¢ vissuto come ha fatto Gest. L'amore cristiano
non ¢ un semplice sentimento ma una forza che spinge
ail'azione, alla ricerca e al servizio deli’altro. E’ dono di sé, &
rinuncia da cui scaturisce vita per colui che amiamo. Cid pud
avvenire in una vita normale, in un servizio dolce e sereno,
ma pud giungere all’eroismo della morte, come fece Gesi

morendo per la salvezza dei suoi nemici (Romani 5: 7,8).

Il ptr grande comandamento della legge antica era quello
di amare Dio e il prossimo come se stesso. L' amore cristiano
arriva ad amare 1'altro pid di se stesso. Al centro della fede
cristiana non a caso ¢’¢ una croce sulla quale Gest ha depo-
sto la propria vita perché noi potessimo farla nostra. Questo
avviene perché I’amore cristiano considera I’altro come sog-
getto da onorare e non come oggette da usare, come fine e
non ceme strumento. E' per questo che il cristiano non consi-
dera [’altro come qualcuno su cui esercitare il proprio potere,
ma come qualcuno da servire.

Non sempre la chiesa ha saputo incarnare questo ideale di
amore e di servizio. Ben presto all’interno della chiesa si so-
no create strutture di potere e la chiesa stessa & diventata sog-
getto di potenza sugli altri. Ricordiamo, come fatto emblema-
tico di questa trasformazione, la croce dei Crociati andati a li-
berare con le armi e i massacri il sepolcro di Colui che per
amore degli altri aveva rinunciato alla propria vita. Cos’era
diventato per i musulmani il segno della croce sugli abiti dei
massacratori cristiani?

Ricorderemo insieme, anche se per cenni, la storia di que-
sta trasformaziene, perché la storia pud essere perdonata ma
non va mai dimenticata. Essa non ci serve solo per giudicare
gli altri ma, soprattutto, per rimettere in discussione noi stes-
si.

LA CHIESA LUOGO E STRUMENTO DI SERVIZIO

La comunitd cristiana non € un organismo amorfo. Tra le
immagini pit significative usate nel Nuovo Testamento per
descriverla vi sono quelle del tempio (Efesini 2: 19-22) e del
corpo (I Corinzi 13: 12-29), Entrambe richiamano ’idea di
una struttura ordinata e funzionale. Non a caso, in entrambe
le immagini, si fa riferimento ai vari ministeri che il Signore
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ha posto nella sua chiesa: apostoli e profeti innanzitutto, e poi
j dottori, gli evangelisti, 1 pastori, gli anziani, ecc. Non si trat-
ta né di titoli onorifici né di funzioni di potere. L’apostolo
Paolo li chiama «ministeri» (1 Corinzi 12: 4), ciod servizi. La
funzione di qualsiasi membro della comunita cristiana & fina-
lizzata al servizio. Anche coloro che non sono chiamati a
svolgere una funzione direttiva ma che hanno comunque rice-
vuto un dono, sia esso quello delle guarigioni o delle lingue,
rientrano nell’ambito del servizio reciproco. Ad esso nessun
cristiano pud sottrarsi,

Oltre al testo di Matteo 20: 25-28, citato all’inizio di que-
sto studio, ne ricordiamo alcuni altri:

«Or avanti la festa di Pasqua, Gesil, sapendo che era
venuta Pora di passare da questo mondo al Padre, avendo
amato i suoi li amo sino alla fine. E durante la cena ... si
levo da tavola, depose le sue vesti, e preso un asciugatoio
se ne cinse, Poi mise dell’acqua nel bacino, e comincid a
lavare i piedi ai suoi discepoli ... Come dunque ebbe loro
lavato i piedi ed ebbe ripreso le sue vesti, si mise di nuovo
a tavola, ¢ disse Ioro: Capite quel che v’ho fatto? Voi mi
chiamate Macstro e Signore; e dite bene perché lo sono.
Se dunque io, che sono il Signore ¢ il Maestro v’ho lavato
i piedi, anche veoi dovete lavare i piedi gli uni gli altri. Poi-
ché io v’ho dato un esempio, affinché anche voi facciate
come v’ho fatto io» Giovanni [3: 1-15.

«Percio, fratelli, voi sicte stati chiamati a liberta; sol-
tanto non fate della libertd un’occasione della carne, ma
per mezzo dell’amore servite gli uni gli altri» Galati 5: 13..

«lo esorto dunque gli anziani che sono fra voi, io che
sono anziano con loro e testimone delle sofferenze di Cri-
sto ... Pascete il gregge di Dio che ¢ fra voi, non forzata-
mente, ma volenterosamente seconde Dio; non per un vil
guadagno, ma di buon animo; ¢ non come signoreggiando
quelli che vi sono toccati in sorte, ma essendo gli esempi
del gregge» | Pietro 5: 1.3,

Per evitare degli equivoci bisogna chiarire un fatto: il ser-
vizio di cui si parla & un servizio totalmente privo di potere.
E’ vero che anche un re serve il suo popolo attraverso Ieser-
cizio del proprio potere, ma a questo potere Cristo ha rinun-
clato e 1 cristiani non "hanno ricevuto. Cristo & re ma il suo
regno «non ¢ di questo mondo» Giovanni 18: 36. I cristiani
saranno un giorno re, non oggi (Matteo 19: 28; Apocalisse
20: 6). Non a caso Gesii disse ai suoi discepoli: «Io vi man-
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do come pecore in mezzo ai lupi» Luca 10: 3. Proprio in
questa debolezza sta la forza della testimonianza cristiana:
«Quando sard innalzato ... (morte sulla croce) io trarrd
tutti a me» Giovanni 12: 32. E a Paolo, il Signore diceva:
«L.a mia grazia ti basta, perché la mia potenza si dimostra
perfetta nella debolezzax». E per questo I’ Apostolo risponde-
va: «Per questo io mi compiaccio in debolezze, in ingiurie,
in necessitd, in persecuzioni, in angustic per amore di Cri-
sto; perché quando son debole, allora sono forte» 2 Corin-
zi 12: 9,10.

Tl successo stesso della testimonianza cristiana non & fon-
dato sulla grandezza o potenza deila chiesa, ma sulla capaciti
d’amore reciproco dei cristiani {Giovanni 13: 35). 1l servizio,
o & disarmato o non & cristiano.

ORGANIZZAZIONE E AUTORITA NELLA CHIESA
PRIMITIVA

Democrazia teocratica originale

Bisogna spiegare il perché del titolo di questo paragrafo.
Troppo spesso si sente affermare Ja necessita di una democra-
zia della chiesa in contrapposizione ad atteggiamenti ritenuti
troppo autoritari e illegittimi. Vi sono invece altri che affer-
mano la natura teocratica del governo della chiesa, difenden-
do una struttura gerarchica che esclude i membri dal governo
effettivo della comuniti. In realtd, nessuna di queste due pro-
spettive & evangelica. La chiesa non pud essere «democrati-
ca» nel senso comune del termine; 1a veritd proclamata dalla
chiesa, la sua struttura, la sua missione, non sono il frutto di
una decisione assembleare della chiesa: le ha ricevute da Dio
ed & chiamata a sottomettervisi. In questo senso la chiesa ¢
una teocrazia. E, tuttavia, un governo teocratico della chiesa
che si esprimesse attraverso una gerarchia autonoma dal resto
della comunita dei credenti, non sarebbe ugualmente cristia-
no. Cristo affida ad alcuni dei ministri direttivi il compito di
guidare la comunitd, ma lo fa attraverso la stessa comunita
dei credenti, alla quale appartiene I’autorita fondamentale. I
credenti, inoltre, non solo esercitano la loro autorita sceglien-
do 1 ministri, ma partecipano essi stessi alla guida dell’insie-
me. In tal modo gli elementi teocratici del governo divino si
coniugano con la partecipazione democratica dell’intera co-
munita.

Autorith elettiva e collegiale

Non tutte le funzioni direttive sono di tipo democratico.
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Gli apostoli e i profeti sono tali, ad esempio, per una chiama-
ta diretta da Dio senza passare attraverso il consenso della
chiesa. Cid avviene perché essi rappresentano il fondamento
stesso della chiesa (Efesini 2:20). Nel caso degli apostoli, tut-
tavia, sussiste un criterio di collegialitd che ha una sua note-
vole importanza: essi sono dodici e lavorano di comune ac-
cordo senza prescindere, nonostante la straordinaria origine
della Ioro_ chiamata e I’importanza della loro funzione, dalla
consultazione con il resto della comunitd come si verificava
durante il prime Concilio della chiesa svoltosi a Gerusalem-
me (Atti 15: G).

Quando la chiesa di Gerusalemme dovette fronteggiare il
problema dell’aiuto ai poveri, gli apostoli chiesero alla comu-
nita di scegliere tra di loro alcuni uomini capaci per incaricar-
li dell’amministrazione della beneficenza (Atti 6: 3). Anche
se era stato Cristo a chiamare personalmente Paolo, tuttavia,
siccome questa chiamata non era stata pubblica e la chiesa
non poteva esserne certa, Dio chiama degli uomini della co-
mqmtz‘l a ratificare la sua vocazione (Atti 9: 10-19; 13: 1-3).
Gli stess_i vescovi, detti anche anziani (Atti 20: 1,28), sono
anch’essi nominati dalla comunita: Paolo e Barnaba, «fatti
eleggere per ciascuna chiesa degli anziani, dopo aver pre-
gato ¢ digiunato, raccomandarono i fratelli al Signore»

Atti 14: 232, L’ autorita dei ministeri neotestamentari viene da
Dio ma passando attraverso il canale della chiesa. Non sara
cosi per molto tempo. Ben presto sarebbe sorta una concezio-
ne del governo della chiesa di tipo monarchico che ne avreb-
i)_?\ eliminato non solo la democraticitd ma anche la collegia-
ita,

NASCITA E SVILUPPO
DEL POTERE MONARCHICO

Clemente Romano

_La situazione evangelica di «democrazia teocratica» non
viene perd conservata a lungo. Ben presto sorgera nella chie-
sa un potere di tipo monarchico. La prima lettera di Clemente
ai 'Cormzi (97-98) comincia cosi: «La Chiesa di Dio pere-
grinante in Roma alla Chiesa di Dio peregrinante in Co-
rinto»3. ]I fatto che non rechi come mittente e destinatario un
personaggio specifico, pud essere indizio del fatto che anche
la chiesa di Roma era retta da un collegio di anziani e non da
un singolo vescovod. Tuttavia, questo documento comincia
gid a presentare i primi segni di cambiamento:

1. Si rimproverano i Corinzi di avere deposto i loro pre-




CAPITOLO 5

sbiteri (anziani, in questo documento sempre al plurale), te-
stimoniando cosi che questa chiesa riteneva di averne 1’auto-
rita. B perd un’ autoritd che comincia a essere contestata dal-
Ja chiesa di Roma.

2. Si afferma il principio secondo cui ’elezione di un pre-
sbitero dovesse essere a vita cominciando il percorso che
avrebbe portato alla creazione di una gerarchia inamovibile.

3. Non si distingue ancora tra vescovi e presbiteri come
avverrd successivamente, quando questi due termini comin-
ceranno ad assumere I’attuale connotazione di vescovi e pre-
ti, ma gid la distinzione si delinea tra laici e clero.

Ignazio d’ Antiochia

La distinzione tra vescovi e presbiteri si trova invece in
Ignazio di Antiochia (verso il 110) in rapporto alle chiese
orientali. Il vescovo diventa qui, forse per il pericolo delle
eresie che cominciavano a manifestarsi, come un centro attor-
no al quale deve ruotare tutta la vita della chiesa. «Come Ge-
st Cristo segue il Padre, seguite tutti il vescovo e i presbi-
teri come gli apostoli; venerate i diaconi come la legge di
Dio. Nessuno senza il vescovo faccia qualche cosa che con-
cerne la Chiesa. Sia ritenuta valida PPeucaristia che si fa
dal vescove o da chi & da lui delegato. Dove compare il ve-
scovo, 1a sia la comunita, come la dove ¢’¢ Gesu Cristo ivi
& la Chiesa Cattolica (universale). Senza il vescovo non &
lecito né battezzare né fare I’agape; quello che egli appro-
va ¢ gradito a Dio, perché tutto cid che si fa sia legittimo e
sicuro» (8. Agli Smirnesti).

A Roma deve invece continuare a esistere una direzione
collegiale.

«Mentre nelle altre Iettere Ignazio conosce ¢ designa
personalmente i nomi dei vescovi delle diverse citta, non
designa il nome del vescovo di Roma ... Impossibile, se la
chiesa di Roma avesse avuto un vescovo, che il nome di lui
fosse ignoto ad Ignazio, e impessibile che Ignazio non lo
nominasse proprio nel principio della lettera»s-Ma anche a
Roma la situazione cambid rapidamente. Quando Marcione,
verso il 140, presentd la sua doftrina eretica lo fece davanti ai
presbiteri. Quattordici anni dopo, verso il 154, Policarpo do-
vette discutere [a controversia pasquale solo con il vescovo
Aniceto.
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La controversia pasquale

Le chiese d’ Asia celebravano la Pasqua il 14 di Nisan, se-
condo il calendario ebraico, che poteva cadere tn un giorno
qualsiasi della settimana. La chiesa di Roma aveva invece de-
ciso di spostare sempre tale celebrazione alla domenica im-
mediatamente successiva. Per cercare di ritrovare una mag-
giore unitd, il vecchissimo vescovo di Smime, Policarpo, si
recd a Roma nel 154 per discutere la questione con Aniceto. I
due non giunsero a un accordo ma conservarono un atteggia-
mento fraterno, tanto che Aniceto cedette a Policarpo la dire-
zione della Cena. Successivamente la controversia si inaspri:
«Il vescovo romano Vittore (in Roma si era intanto conso-
lidata la prassi della celebrazione domenicale della Pa-
squa), ardi compiere un gesto d’autorita fino ad allora
mai osato: ruppe la comunione con le chiese d’Asia ¢ le
altre che seguivano il rito del 14 di Nisan»6.

Il sorgere del potere papale

Vittore fu cost il primo vescovo di Roma ad atteggiarsi a
papa. Lo fece suscitando perd la resistenza di Policrate, ve-
scovo di Efeso, e la protesta di Treneo di Lione. Ormai, perd,
il cammino era stato intrapreso e sarebbe sfociato, a poco a
poco, in un potere papale assoluto e indiscutibile,

Elezience a vescovo di Ambrogio nel 374

Nonostante tutti i cambtamenti avvenuti, |'intervento della
comunitd nella scelta dei vescovi si manterrd per diversi se-
coli ancora, segno della permanenza dell’originario concetto
evangelico di chiesa. Un caso significativo & quello di Am-
brogio, eletto vescovo dagli abitanti di Milano nel 374. Il mo-
do in cui avvenne la sua elezione, certamente insolito e che
non sapremmo raccomandare, testimonia dell’importanza che
la comunita continuava ad avere in un periodo in cui la gerar-
chia stava gid pesantemente strutturandosi; «Essendo venuto
a morire il vescovo ariano della cittd, si produsse una
grande agitazione, per la nomina del successore, tra aria-
ni ¢ ortodossi. Ambrogio, come governatore della citta,
prese tutte le misure necessarie per la tutela dell’ordine
pubblico. Mentre csortava la folla alla calma, un ragazzo
grido: ““Ambrogio vescovo!™, Il grido incontrd Punanime
approvazione, sia degli ariani che degli ortodossi. Ambro-
gio, meravigliato, dapprima rifiutd; non era neppure an-
cora battezzato. Ma finl per cedere; e alcuni giorni dopo
ricevette il battesimo e Pordinazione sacerdotale; e uno
dei suoi primi atti come vescovo fu di donare ai poveri e
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alla chiesa tutto quello che possedevax’.
L’APICE DEL POTERE PAPALE
Gregorio VII (1073-1085)

Uno dei massimi esempi del potere assunto all’interno del-
la chiesa & dato dal pontefice Gregorio VII (1073-1085). Co-
stui si trovd a dovere esercitare la propria funzione in un pe-
riodo particolarmente difficile per la chiesa. La collusione tra
autorita religiosa e potere temporale aveva creato il problema
dei cosiddetti «vescovi-conti»; molti vescovi erano infatti di-
ventati anche feudatari dell’imperatore. Di conseguenza,
I'imperatore voleva nominare lui i vescovi ai quali affidare i
propri feudi. Questo comportava perd un illegittimo inseri-
mento dell’autorita politica nella vita della chiesa. 11 papa, in-
vece, voleva difendere non solo I’autonomia ma la suprema-
zia della chiesa. Solo che per lui, come per molti altri, la su-
premazia della chiesa si identificava con quella del pontefice.

Va fatto notare che non si metteva in discussione 1’unione
tra spirituale e temporale: come avrebbe potuto farlo un pon-
tefice se era lui stesso un vero e proprio re?! Si trattava sem-
plicemente di stabilire quale fosse I’autorita suprema, il per-
no attorno al quale tutto doveva girare per trovare legittimita
nell’ambito di una visione unitaria de! mondo, caratteristica
della cultura medievale.

Il Dictatus Papae

1l pensiero di Gregorio VII & espresso con estrema chiarez-
za nel suo Dictatus Papae (Dettato del papa), una serie di af-
fermazioni sul valore dell’autoritd papale all’interno della
chiesa e del resto della societa:

«1. La chiesa romana & stata fondata soltanto dal Signore.

«2. Solo il pontefice romano ha diritto di essere chiamato
universale.

«3. Egli soltanto pud deporre o assolvere i vescovi.
«4. Nei concili il suo legato presiede a tufti i vescovi, an-
che se & di grado inferiore ed egli soltanto pud pronunciare

contro di loro sentenza di deposizione.

«5. Il papa pud deporre gli assenti.
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«6. Non & permesso tra I'altro accompagnarsi con coloro
che sono stati scomunicati da lui, né coabitare con essi,

«7. Solo il papa pud stabilire, secondo le circostanze, nuo-
ve leggi, fondare nuove diocest, trasformare una collegiata in
una abbazia, dividere un vescovato ricco e unire quelli che
son poveri.

«8, Solo il papa pud usare le insegne imperiali.

«9, Il papa & ['unica persona a cui tutti i principi baciano i
piedi.

«10. Egli ¢ il solo il cui nome dev’essere pronunciato in
tutte le chiese.

«l1. I suo nome & unico nel mondo.
«12. Gli & consentito di deporre gli imperatori.

«13. Per ragione di necessitd, gli & consentito di trasferire
un vescovo da una sede all’altra.

«14. Pud, se crede, ordinare un ecclesiastico di qualsiasi
chiesa.

«15. Cht & stato ordinato da lui pud governare un’altra
chiesa, ma non servire né ricevere da un altro vescovo un or-
dine superiore.

«16. Nessun Sinodo pud essere chiamato generale senza
suo ordine.

«17. Nessuna scrittura, nessun testo possono essere ritenuti
canonici senza la sua autorit,

«18. La sua sentenza non pud essere riformata da nessuno
ed egli solo pud riformare quella di tutti.

«19. Egli non pud essere giudicato da nessuno.

«20. Nessuno pud condannare una decisione della Sede
apostolica.

«21. Le cause maggiori di ogni chiesa devono essere de-
mandate a i,

«22, L.a chiesa romana non ha mai errato e, come attesta la
Scrittura, non potrd mai errare,




CAPITOLO 5

«23. Il pontefice romano, se & stato ordinato canonicamen-
te, diventa indubbiamente santo per i meriti di Pietro, secon-
do la testimonianza di Sant’Ennodio, vescovo di Pavia, d ac-
cordo in ¢id con numerosi Padri, come si pud vedere nel de-
creto del beato papa Simmaco.

«24. Per ordiné suo e con la sua autorizzazione, & consenti-
to ai sudditi di accusare i loro superiori.

«25. Egli pud deporre ¢ assolvere i vescovi anche senza
concilio,

«26. Chi non concorda con la chiesa romana non & consi-
derato cattolico.

«27. 11 papa pud sciogliere i sudditi dal giuramento di fe-
delta fatto agli indegni»®.

L’umiliazione di Enrico IV

La lotta tra potere papale ¢ imperiale non si € svolta a un
livello puramente dialettico. Essa & costellata da movimenti
politici e da non poche guerre. Per rimanere nell’ambito di
Gregorio VII, di fronte al suo Dictatus, "imperatore Enrico
IV, che non era migliore del suo avversario, reagi, cercando
di difendere i diritti acquisiti da una tradizione ormai consoli-
data. Agli ammonimenti del papa, egli rispose convocando i
principi e i vescovi di Germania e facendo loro dichiarare che
Gregorio era «un falso monaco e non papa». Tentd la stessa
cosa con i prelati di Roma ma qui non ebbe successo. Scomu-
nicato dal papa, Enrico IV si ritrovo in uno stato di debolezza
per Ja perdita del sostegno da parte di parecchi suoi feudatari,
che la scomunica scioglieva dal giuramento di fedelta, e per
la rivolta di parte dei suoi sudditi. Per riconquistare il potere,
Enrico dovette umiliarsi di fronte al papa aspettando, in pieno
inverno, tre giorni ¢ tre notti, a piedi scalzi nella neve, nel
cortile del castello della contessa Matilde, dove Gregorio era
ospite. Riottenuto il potere, Enrico IV non perse perd tempo a
procurarsi una pesante vendetta facendo eleggere un antipa-
pa, conquistando Roma e assediando Gregorio VII dentro
Castel Sant’ Angelo.

Gli avventisti che hanno letto /{ gran conflitto di Ellen G.
White, conoscono bene questa vicenda. La sua descrizione &
evidentemente di parte, scritta in una prospettiva antipapale
che vede nel modo in cui Gregorio VII umilid Enrico IV il
segno di un’arroganza spirituale che va oltre la semplice que-
stione dei suoi rapporti con I'impero. Vale tuttavia la pena di
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rileggere questo brano che riportiamo tra i Documenti.
Conseguenze

Quando una religione assume il potere diventa inevitabil-
mente intollerante e persecutrice. I secoli di Gregorio VIl e di
Innocenzo III furono tra i pid segnati dalla piaga della violen-
za ecclesiastica. Come dicono Thomas e Gertrude Sartory:

«Nessuna religione del mondo (non una nella storia
dell’umanita) ha cosi tanti milioni di persone di idee e di
fede diversa sulla coscienza. Il Cristianesimo ¢ la religione
pitt omicida che si sia mai avuta. Con cio devono vivere i
cristiani di oggi, essi devono “dominare” un tale
passato»®,

Hans Kiing ha cosi descritto la situazione:

«Con le persone ritenute degne di dannazione, destina-
te al fuoco dell’inferno, si procedeva con la spada, la tor-
tura e soprattutto il fuoco, affinch¢ con la morte del corpo
nell’aldiqua potesse, forse, ancora salvarsi 1’anima
nell’aldila. Conversioni coatte, roghi degli eretici, pogrom
degli ebrei, crociate, caccia alle streghe in nome di una re-
ligione dell’amore, che sono costati milioni di vite umane
(nella sola Siviglia in quarant’anni sono state bruciate
dall’Inquisizione quattromila persone), ... la Chiesa stes-
sa, con un’autoritd usurpata, ancora prima dell’appari-
zione del “Giudice universale” ha voluto esercitare il giu-
dizio di Dio. E purtroppo neppure i Riformatori ... hanno
risparmiato la persecuzione violenta agli increduli, agli
ebrei, agli eretici ¢, in particolare, ai “fFanatici?» 19,

Tutto ¢id non sarebbe mai accaduto se la chiesa non si fos-
se trasformata in un lvogo di potere.

FIGURE RIFORMATRICI

I secoli XI-XIII furono dunque tra i pitt bui della storia
della chiesa. Anche in questi secoli, tuttavia, non mancarono
figure diverse. Tra essi citiamo due contemporanei: Valdo
(seconda parte del XII secolo, fino agli inizi del XIIT) e Fran-
cesco d’ Assisi (1182-1226). Il primo visse nel sud della Fran-
cia mentre ’altro in Toscana, ma la loro esperienza & per
molti versi simile. Entrambi furono molto ricchi ed entrambi
Incontrarono il Cristo dei Vangeli che trasformd radicalmente
la loro vita. Entrambi rinunciarono alle ricchezze, dedicando-
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si alla predicazione del Vangelo, esaltando i valori della po-
vertd e della mansuetudine.

Valdo

Valdo era «un uomo ricco, molto probabilmente un
mercante e non certo un piccolo rivenditore ma un grossi-
sta, che ha vasti interessi cd ha le mani in pasta anche nel-
le vicende politiche ed amministrative della curia, come
certi imprenditori del giorno d’oggi abituati a lavorare
nel sottogoverno. Ricco, ¢ naturalmente criticato; si dice
che eserciti anche usura, sia cioé sfruttatore della povera
genten !l '

E’ intorno agli anni 1170-1180 che Valdo vive I’esperienza
della conversione, Come sia avvenuto non si sa con certezza,
Un cronista narra che sia cominciata ascoltando un mene-
strello che cantava la storia di un nobile il quale aveva rinun-
ciato a tutto per andare in Terra Santa e che, ritornato sfinito
dai patimenti, viene lasciato morire in un sottoscala senza che
nessuno lo riconosca. Valdo avrebbe visto in questa vicenda
I'immagine della propria vocazione. Che sia andata cosi o,
come dicono altri, attraverso un colloquio con un teologo o in
seguito alla morte improvvisa di un amico, non & certo; quel-
lo che importa & che Valdo abbia riscoperto il Vangelo deci-
dendo di seguirne gli insegnamenti ¢ di renderne testimonian-
za agli altri, Fa quindi tradurre parte dei Vangeli nella lingua
del popolo e rinuncia alle proprie ricchezze donandole ai po-
veri, dopo avere provveduto alle necessitd della propria fami-
glia. 11 voto di poverta era abituale nella socictd medievale.
«Nel caso di Valdo ¢’¢ perd qualcosa di particolare. Anzi-
tutto egli non entra in convento, resta laico, e lo fa inten-
zionalmente; in secondo luogo, sembra dare alla sua po-
vertd non il carattere di un’opera meritoria ma di un ge-
sto di contestazione. Narrano le cronache che, quando di-
stribui gli ultimi suoi averi e la gente, accorsa davanti a
casa sua, lo prendeva in giro per il suo gesto egli avrebbe
detto: “Cittadini e amici ... non sono matto come credete,
ma mi sono vendicato dei nemici che mi opprimevano
rendendomi pitt amante del denaro che di Dio; questo ho
fatto per me e per voi; per me affinché se d’ora innanzi
posseggo ancora qualcosa mi possiate dare del matto, per
voi affinché impariate a mettere la vostra speranza in Dio
¢ non nelle ricchezze ...”»12,

L’esempio di coerenza evangelica di Valdo sarebbe stato
seguito da altri che si sarebbero uniti a lui. Ben presto, tutta-
via, sarebbero sorti dei contrasti con la gerarchia che avreb-
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bero portato alla sua scomunica, non per deviazioni dottrinali
ma perché costoro si arrogavano un diritto che "autorita ve-
scovile avrebbe voluto riservare a sé: quella di predicare la
Parola di Dio. Per questo motivo Valdo e i suoi compagni sa-
ranno perseguitati, cacciati dalia loro patria e costretti a na-
scondersi. Sopravviveranno perd per secoli mantenendo alta
la fiaccola del Vangelo.

Francesco d’Assisi

La vicenda di Francesco ¢ molto pid conosciuta. Come
Valdo, rinuncia anch’egli alle ricchezze e, in mezzo a una
chiesa abbagliata dalla potenza e dallo sfarzo, diventa testi-
mone della semplicita del Vangelo. A differenza di Valdo,
Francesco riesce a restare nell’ambito della chiesa di cui di-
venta uno dei santi pid leggendari e amati, nonché il simbolo
involontario di una realtd che egli aveva invece profonda-
mente contestato. Di [ui vogliamo ricordare soltanto un epi-
sodio. In un’epoca in cui molti cristiani, con le crociate, van-
no in Oriente per combattere contro i musulmani che occupa-
no la Terra Santa, Francesco vi si reca armato soltanto del de-
siderio di proclamare il Vangelo. Accompagnato da frate Illu-
minato, entra negli accampamenti nemici ¢, fatto prigioniero,
viene condotto alla presenza del Sultano. Questi, stupito dalla
semplicita e dal coraggio di quei due, li ascolta con simpatia
e permette che predichino ai suoi soldati. I due frati non han-
no tuttavia molto successo: i saraceni li ascoltano volentieri,
ma solo finché non toccano apertamente Maometto, «perché
allora li percuotono empiamente. Nonostante cid, la mis-
sione¢ non risulta del tutto negativa: per la prima volta in-
fatti i saraceni incontrano dei cristiani che usano verso di
loro la persuasione e la dolcezza senza cercare di sotto-
metterli o di ucciderli»(?,

Era dunque possibile, anche nei secoli del Medioevo, con-
cepire una chiesa che realizzasse la sua missione al di fuori di
qualsiasi logica di potere, attraverso un servizio che fosse ve-
ramente tale, disponibile alla ricerca dell’altro, disarmato e
mansueto. Ma questa, a parte poche eccezioni, & rimasta solo

_una possibilitd. La presenza di figure quali quelle di Valdo e

di Francesco rende poco scusabili gli altri. Costoro dimostra-
no che anche nei secoli passati era possibile avere la perce-
zione di valori che non dovevano essere dimenticati perché
rappresentano I’essenza stessa della fede cristiana.

Conclusione

La situazione all’interno della Chiesa Cattolica attuale & un
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fatto noto. I secoli di Gregoric VII e di Innocenzo III sono
passati. Il papato appare oggi, dopo aver perduto contro la
propria volonta il potere temporale diretto, come un palading
della liberta e dei diritti umani. Tuttavia, solo in questi ultimi
mesi la gerarchia cattolica italiana sta cominciando a com-
prendere il bisogno di separare la sua sfera di azione spiritua-
le da queila pit specificamente politica. Soltanto in questi
giorni, mentre scriviamo, stiamo assistendo alla scomparsa di
un partito politico che aveva ogni diritto di esistere ma che
non doveva essere sostenuto in quanto tale dalla gerarchia,
La Chiesa Cattolica non ha cessato ancora del tutto di servirsi
del potere dello Stato per sostenersi e propagare le proprie
convinzioni. Ne sono un esempio il sostegno finanziario otte-
nuto con I’ «otto per mille» dell’Irpef che riceve attraverso le
strutture impositive pubbliche, e la possibilita concordataria
che ha di insegnare la sua fede grazie alle strutture scolasti-
che e al finanziamento dello Stato.

Sul piano interno, poi, la compagine direttiva continua a
costituire un gruppo autonomo dalla comunita dei credenti.
Questi sono oggi rivalutati in molti modi e sono chiamati a
collaborare con la gerarchia in molte maniere ma non sono
affatto nelle condizioni di determinare la nomina delle loro
guide spirituali. I sacerdoti continuano a essere nominati dai
vescovi, i vescovi dal papa e il papa dai cardinali che lui stes-
so ha nominato come ha fatto con i vescovi. Cosi la gerarchia
si perpetua per cooptazione sotto I’autoritd suprema dello
stesso pontefice. Ma la chiesa fondata da Gesi non era cosi.

Come dicevamo all’inizio di questo studio, la storia passa-
ta non deve essere dimenticata. Conservare la memoria del
passato non significa perd soltanto ricordare mnemonicamen-
te, significa ricordare attraverso |’esperienza concreta della
vita. La storia & «maestra di vita» dice un detto molto cono-
sciuto. Ma & anche vero che ha pochi allievi disposti ad
ascoltaria. Una lezione che dobbiamo apprendere & che la de-
viazione dalla veritd all’errore non avviene, in genere, repen-
tinamente. E spesso non avviene volutamente. Molte volte it
male si insinua nella chiesa grazie ai buoni propositi di quanti
vogliono sostenerla, percorrendo vie diverse da quella indica-
ta da Gesi. La trasformazione della chiesa in un organismo
accentratore e autoritario & avvenuta proprio per difenderla
dalle eresie e dall’asservimento ai poteri di questo mondo.
Ma la via scelta non & stata quella della croce. Bisogna che in
ogni nostra scelta la croce rimanga il punto di riferimento con
la serena fiducia che, come Francesco diceva ripetendo un in-
segnamento di Cristo, «&¢ morendo che si risuscita a vita
eterna»,
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DPOMANDE PER IL DIALOGO:

[. Pensate che I'organizzazione della Chiesa Avventista sia
abbastanza coerente con il modello di «teocrazia democrati-
ca» che abbiamo presentato?

2. Come si colloca la vostra esperienza personale tra le due
esigenze evangeliche della liberta del credente e del bisogno
di solidarieta con I'insieme della chiesa?

3. Come valutate il rapporto che esiste tra comuniti e diri-
genti nell’ambito di altre confessioni?

4, Come considerate I"opera dell’attuale pontefice in rap-
porto alle problematiche affrontate nello studio?

DOCUMENTI:
I’umiliazione di Enrico IV

«Un altro passo avanti nell’ambito delle pretesi papali fu
compiuto nell’undicesimo secolo. Papa Gregorio VII pro-
clamd la perfezione della chiesa romana e affermo, tra Ialtro,
che secondo le Scritture essa non aveva mai sbagliato, né mai
avrebbe potuto sbagliare. Le Scritture, perd, non convalida-
vano questa sua dichiarazione. L'orgoglioso pontefice, inol-
tre, pretendeva di avere Pautorita di deporre gli imperatori, e
affermo che nulla di quanto egli andava asserendo poteva es-
sere revocato, in quanto egli solo aveva il potere di annullare
qualsiasi altrui decisione.

«Un’impressionante iliustrazione del carattere tirannico di
questo sostenitore dell’infallibilita & fornita dal trattamento
che egli riservod all’imperatore di Germania Enrico IV il qua-
le, poiché ardi negare I'autoritd papale, venne scomunicato ¢
detronizzato. Terrificato per I’abbandono da parte dei suoi
principi e per le loro minacce, in quanto essi si sentivano in-
coraggiati alla ribellione dal decreto papale, Enrico IV volle
riappacificarsi con Roma. Accompagnato dalla moglic ¢ da
un fido servitore, egli attraversd le Alpi in pieno inverno per
andare a umiliarsi dinanzi al pontefice. Giunto al castello (di
Canossa) dove Gregorio si era ritirato, fu introdotto, privo
della guardia, in un cortile interno dove, in quel gelido inver-
1o, a capo scoperto, a piedi nudi e vestito di sacco, attese che
il papa lo ammettesse alla sua presenza. Fu solo dopo tre
gtoyni di digiuno, seguito dalla confesstone, che Enrico otten-
ne il perdono papale. Fu perdonato, ma a condizione che
aspettasse il beneplacito del papa prima di potere ricevere
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nuovamente le insegue del suo potere, ossia esercitare I'auto-
rita regale. Gregorio, lieto del proprio trionfo, si vanto che
era suo dovere fiaccare I'orgoglio dei re.

«Quale stridente contrasto fra lo smisurato orgoglio di que-
sto altezzoso pontefice e ['umiltd, la mansuetudine di Cristo,
il quale raffigyra se stesso nell’atto di bussare alla porta del
cuore per csservi ammesso ¢ recarvi il perdono e la pace!
Quale contrasto con Colui che insegnd ai discepoli: “Chiun-
que fra voi vorra essere primo, sard vostro servitore”» Ellen
G. White, I gran conflitto, p. 43, Edizioni A.d.V, Firenze
1977.

La tecoria del sole ¢ della luna di Innocenzo 111

La supremazia deli’autoritd papale troverd un grande soste-
nitore in papa Innocenzo III (1198-1216). Suo & il brano se-
guente.

«Come Dio, Creatore deli’universo, ha creato due grandi
luci nel firmamento del cielo, la pilt grande per presiedere al
giorno ¢ la pilt piccola per presiedere alla notte, cosi Egli ha
stabilito nel firmamento della chiesa universale, espressa dal
nome di cielo, due grandi dignitd: la maggiore a presiedere -
per cosi dire - ai giorni cio alle anime, e la minore a presie-
dere allc notti cio2 ai corpi. Esse sono I'autorita pontificia e il
potere regio. Cosi, come la luna riceve la sua luce dal sole ¢
per tale ragione & inferiore a lui per quantita e qualita, dimen-
sione ed effetti, similmente il potere regio deriva dall’autorita
papale lo splendore della propria dignitd e quanto pil & con
essa a contatto, di tanto maggior luce si adorna, e quanto pid
ne & distante tanto meno acquista in splendore. Ambedue
questi poteri hanno avuto collocata la sede del loro primato in
Ttalia».

NOTE:

1 _Cit. in Pina D’ Amia (cur.), San Francesco, p. 31, Arnoldo Monda-
dori Ed., Milano 1973,

2 - In senso contrario sembrerebbe di andare a Tito 1. 5: «Per queste ra-
gioni t'ho lasciato in Creta: perché ... costituisca degli anziani per ogni
citti». Ci troviamo in presenza di una nomina dall’alto? 11 verbo «costitui-
res & lo stesso di Atli 6; 3 a proposito dei diaconi scelti dalla comunith e ai
quali gli apostoli imposero le mani «incaricandoli» cosi del loro ministero.
E' probabile quindi che anche qui Tito, se non ci sono fatti particolari che
ignoriamo, abbia proceduto all’imposizione delle mani sui candidati scelti
dalle comunita locali.

3 . Clemente Romano, Lettera ai Corinti, p. 111, a cura di Igino Gior-
dani, [srituto Missionario Pia Societh S. Paolo, Roma 1944.

4 _ Omodeo, Saggi sul Cristianesimo antico, pp. 469,470, Edizioni
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Scientifiche Italiane, Napoli 1958.

5 - Omodeo, Op, cit., p. 470,

6 . Omodeo, Op. cit., pp. 490,491,

7 - Cit..in E. Meynicr, /I Cristianesimo attraverso i secoli, p. 115, Ti-
pografia Istituto Gould, Roma 1906. Che Iclezione di Ambrogio da parte
di tutta la comuniti non fosse un fatto straordinario netla chiesa dei primi
secoli, o si pud vedere da altri episodi. Cosi si legge nell’ Ordinamento ec-
clestastico di Ippolito (215 circa): «Venga costituito vescovo colui che vie-
ne sce]lq da tutto il popole. Quandeo & stato eletto ¢ da tutti approvato, il
popolo si raccolga la domenica insieme con 1 presbiteri e i vescovi presen-
ti. Tra 'approvazione di tutti, i vescovi gli impongano le mani ¢ i presbiteri
stiano in piedi, [T vicino. Tulli in silenzio, tra sé ¢ sé, supplichino la discesa
dello Spirito. Poi une dei vescovi presenti, pregato da wtti, imponga l¢ ma-
ni su colui che viene ordinato vescovor, Citato in La Teologia dei Padri
vol. 4, p. 92, Cittd Nuova Ed., Roma 1975, Solo un vescovo impone Ic ma-
ni, ma [o fa su richiesta della comunitd intera, quindi in sua rappresentanza
e solo dopo che la comunitd ha scelto ¢ ha pregato per il candidato, ’

8 . Tradotto in Storia della Chiesa dalle origini ai nostri giorni, in
XX1V vqll.; vol. VIII, Augustin Fliche, La riforma gregoriana e la ricon-
guista cristiana (1057-1123), pp. 112,113, S.A.LE,, Torine 1972,

9 - Cit. in Hans Kiing, Vita eterna?, p. 193, Arnoldo Mondadori, Ed
Milano 1983. T

:0 - Hans Kiing, Op. cit., pp. 172,173,

I - Giorgio Tourn, 7 Valdesi, la singolare vicenda di un -chil

(1170-19769, pp. 10,11, Claudiana Ed.,‘gl‘orino 1977. povolo-chiesa
2. Idem, p. 12
13 - Pina D’ Amia, Op. cit., pp. 69,70.
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VL. Dal sacerdozio universale al sa-
cerdozio gerarchico

Giovanni Leonardi

«Voi siete una generazione eletta, un sacerdozio regale,
una gente santa, un popolo che Dio s’¢ acquistato, affinché
proclamiate la virti di Colui che vi ha chiamati dalle tenebre
alla sua meravigliosa luce»! Apostolo Pietro.

«Jl sinodo condanna ... quelli che affermano che tuiti i cri-
stiani sono sacerdoti, che cioé abbiano una uguale autoritd
spirituale; la qual cosa significa soltanto creare confusione
riguardo alla gerarchia ecclesiastica, che ¢ ordinata come un
esercito di soldati»? Concilio di Trento, 15 Juglio 1563.

«Infatti, soprattutto nel Nuovo Testamento, sacerdoti non
si diventa ma si nasce, non si & ordinati ma generati. E sina-
sce non secondo la carne ma secondo lo Spirito, cioé con ac-
qua e con lo Spirito nel battesimo della nuova nascita. E cer-
to tutti | cristiani sono sacerdoti, e tutti i sacerdoti sono cri-
stiani. E sia anatema affermare che il sacerdote e altri che un
cristiano. Lo si afferma infatti al di fuori della Parola di Dio,
basandosi su nient’altro che le chiacchiere degli womini, o
Pantichita di una prassi, o sul gran numero di quelli che lo
pensano»? Martin Lutero.

Introduzione

Il problema

Gesii ha costituito Ja sua chiesa perché testimoniasse del
Vangelo (Matteo 28: 19: 2 Corinzi 3: 3) e, allo stesso tempo,
ne rappresentasse il frutto (Atti 2; 44-47). Sappiamo tutti
I’importanza che la chiesa ha per la nostra fede. Senza di essa
non avremmo neppure conosciuto Cristo e senza di essa la
nostra esperienza cristiana sarebbe vissuta in una solitudine
scoraggiante, Tuttavia, non tutti 1 cristiani concepiscono la
chiesa allo stesso modo.

Tl termine «chiesa», dal greco ecclesia, assemblea, rappre-
senta originariamente 1'insieme di tutti i cristiani che fanno
parte di una comuniti, o di tutti coloro che credono in Cristo
indipendentemente dal luogo dove si trovano. L’ apostolo
Paolo pud cosi scrivere «... alla chiesa di Dio che ¢ a Corin-
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to» (comunita locale - 2 Corinzi 1 1} o rammaricarsi di avere
perseguitato «la chiesa di Dio», chiesa universale (I Corinzi
15: 9). Leggendo i documenti o ascoltando i discorsi cattoli-
ci, molte volte si percepisce un significato particolare dato al-
la parola «ch!esa». Citiamo, ad esempio, 'ultima enciclica
papale, la Veritatis Splendor dove si ricorda la necessita di ri-
flettere «sull’insieme dell’inscgnamento morale della chie-
sa» che sta rischiando di essere deformato o negato all’inter-
no, «entro la stessa comunita cristiana».

Qui «chiesa» non significa I'insieme dei credenti ma una
sua componente specifica: la gerarchia, soprattutto il papa e i
vescovi, cui ¢ affidato il compito di insegnare e guidare gli
altri credentit. La chiesa & cio¢ divisa in due parti: una chiesa
docente (che insegna) e una chiesa discente (che impara). In
altri termini, esistono la gerarchia o clero da una parte ¢ i lai-
ci dall’altras. La distinzione pud essere vista anche sotto
unjaltra prospettiva: da una parte esiste il sacerdozio, gerar-
chicamente organizzato sotto la guida dei vescovi e del papa
con il potere spe(;ifico di impartire i sacramenti, celebrare la
messa, rimettere i peccati; dall’altra si trovano i credenti che
hanno bisogno dei primi per comprendere il vero significato
delle Scritture, ricevere 1 sacramenti, partecipare alla messa
ottenere I’assoluzione dai peccati. ’

11 problema non esiste perd soltanto nell’ambito del Catto-
ll_ccj,mmo_. Qui esso si & concretizzato a un livelio strutturale e
st & legittimato attraverso una dotta teologia. II problema
quindi, pud riguardare tutti, anche i membri di molte comu-
mt:& evapgehche. Nisbet pud cosi dire che «... anche nelle
chiese nfprmate, dove si afferma con forza il principio del
sapgrdozm universale, sempre piu vivacemente si deve
eriticare il fatto che la chiesa sia diventata soprattutto af-
fa'ure dei Pastori. Cosi il clericalismo, cacciato dalla porta
rientra dalfa finestra ... ». «Molti, continua, infatti pensa-,
no alla chiesa come a un servizio pubblico a cui ricorrere
quando se ne ha voglia ¢ necessita». La chiesa spesso di-
venta cosi un «organismo ecclesiastico nel quale alcuni
profe§51_onisti sono stipendiati perché assicurino la regola-
re attivita, S.i crea cosi praticamente un clero, cioé¢ un pic-
colo.corpo di gente impegnata, di fronte alla quasi totalita
degli altri - i laici - che si interessano, frequentano, si im-
pegnano, a seconda del loro tempo, e soprattutto d’ella lo-

ro vogliax»s,
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LA BIBBIA E IL SACERDOZIO UNIVERSALE DEI
CREDENTI

L’ apostolo Pietro, parlando a tutti i cristiani, dice che essi
costituiscono un popolo sacerdotale, Tutti i credenti hanno
ciod il compito di essere, attraverso la loro parola ¢ la loro vi-
ta, testimoni della grazia di Cristo: «.. affinché proclamiate
la virthr di Colui che vi ha chiamati dalle tenebre alla sua
meravigliosa luce». L' Apocalisse, a sua volta, dichiara: «A
lui che ¢i ama, e ¢i ha liberati dai nostri peccati col suo
sangue, ¢ ci ha fatto cssere un regno e sacerdoti all’Iddio ¢
Padre suo, a lui siano la gloria ¢ 'impero nei secoli dei se-
coli» Apocalisse 1: 5,6 (Vedere anche 5: 10; 20: 6).

Antico Testamento

Nell’ Antico Testamento, in seno al popolo di Dio esisteva
un gruppo particolare formato dai discendenti di Aronne, fra-
tello di Mosg, incaricato di svolgere un ministero sacerdotale.
Il compito di queste persone era fondamentalmente quello di
fungere da mediatori’ tra I’Iddio santo e inavvicinabile che ri-
siedeva nel santuario (Esodo 19: 12,21; Levitico 16: 2. Vede-
re anche 2 Cronache 6: 18)) e il popolo. In modo pil preciso
essi svolgevano le seguenti funzioni:

a. Sovrintendevano alla celebrazione di tutti i riti religiosi
e a quelli delle festivit;

b. Rappresentavano la comunitd davanti a Dio ¢, in modo
particolare, offrivano da parte di questa i sacrifici
comunitari$, portande entro il santuario il sangue quando cid
era previsto (ad es. Levitico 4: 13-18). I sacerdoti operavano
affinché il perdono di Dio potesse essere trasmesso ai pecca-
tori {Ebrei 5: 1);

¢. Non sempre erano i sacerdoti che compivano i sacrifici:
i sacrifici per il peccato, ad esempio, erano compiuti dai pec-
catori stessi (Levitico 4: 22-24,29). In questo caso i sacerdoti
si limitavano a recare nel santuario (davanti a Dio) o negli al-
tri luoghi previsti, il sangue del sacrificio (Levitico 4:
16,25,30);

d. Insegnavano la legge di Dio (Levitico 10: 11; Deutero-
nomio 33: 10).

Essi avevano dungue una funzione rappresentativa, rituale,
intermediaria ¢ didattica. Molte di queste funzioni non erano
perd esclusivamente loro. I profeti avrebbero svolto un’azio-
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ne didattica molto piu significativa ¢ con maggiore forza
avrebbero rappresentato Dio presso il popole. I re avrebbero
assunto anch’essi una funzione rappresentativa. Ai sacerdoti
rimaneva, come esclusiva, la funzione sacrificale ¢ mediatri-
ce all’interno del tempio.

Nuovo Testamento

Ecco i motivi per cui non esiste sacerdozio al di fuori di
Cristo:

1. Perché Cristo ¢ ’unico sacerdote

Nel Nuove Testamento la funzione sacerdotale viene vista
prevalentemente nell’ottica del processo sacrificale e inter-
mediario che portava al perdono dei peccati. In tale prospetti-
va, Cristo assume in esclusiva queste funzioni sacerdotali, di-
ventando 'unico «mediatore tra Dio ¢ gli uomini» (1 Timo-
teo 2: 5) e I'unico che possa offrire un sacrificio capace di to-
gliere 1 peccati. A differenza dei sacerdoti dell’antico patto,
numerosi «perché per la morte erano impediti di durare»,
Gesil, «perché dimora in eterno, ha un sacerdozio che non
si trasmette; ond’¢ che puo anche salvare appieno quelli
che per mezzo di lui si accostano a Dio, vivendo cgli sem-
pre per intercedere per loro» Ebrei 7: 22-25.

Nessuno pud essere cristianamente constderato sacerdote,
ciog mediatore tra Dio e gli uomini come via obbligata e isti-
tuzionale per giungere a Dio e avere il perdono o la grazia,
Attraverso Cristo ci presentiamo direttamente al cospetto del-
la grazia di Dio senza bisogno di alcun altro mediatore uma-
no: «Avendo noi dunque un gran Sommo Sacerdote (Cri-
sto) ... riteninmo fermamente la professione della nostra
fede ... accostiamoci dunque con piena fiducia al trono
della grazia [di Dio], affinché otteniame misericordia e
troviamo grazia per essere soccorsi al momento opportu-
no» Ebrei 4; 14-169,

2. Perché non ci sono aliri sacrifici da offrire

Non si pud neppure parlare di un sacerdozio cristiano per-
ché, al di fuori del sacrificio di Cristo offerto «una volta per
sempre» (Ebrei 7: 27, Vedere anche 10: 12) non vi sono sa-
crifici da offrire se non quello del proprio corpo quale «sacri-
ficio vivente, santo, accettevole a Dio» Romani 12: 1.
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3. Perché non vi sono pill, nell’ambitoe del popelo di Dio,
luoghi o personc particolari, sacri

Per Gesi, I’incontro con Dio non & piti limitato a un luogo
sacro, il tempio (Giovanni 4: 19-24), ¢ non ha bisogno della
mediazione di persone sacre perché ogni credente € santo
(Colossesi 3: 12), diventando addirittura il tempio nel quale
Dio abita: «Anche voi, come pietre viventi, siete edificati,
qual casa spirituale, per essere un sacerdozio santo, per
offrire sacrifici spirituali, acccttevoli a Dio per mezzo di
Gesii Cristo» |1 Pietro 2: 4,5.

Il sacerdozio permanente della testimonianza

Tuttavia, in un certo senso, la funzione sacerdotale rimane,
L'apostolo Pietro, nella sua prima epistola, scrive che i cre-
denti sono chiamati a essere un «sacerdozio santo». In che
senso? Lo dird subito dopo: «... affinché proclamiate la
virtdr di Colui che vi ha chiamati dalle tencbre alla sua
meravigliosa luce» (2: 10). Ma questo ministero, che ripren-
de le funzioni rappresentative e didattiche dell’antico mini-
stero sacerdotale, non & affidato a un gruppo specializzato di
credenti ma a tutti i credenti. Tutti sono invitati a rinascere in
Cristo e a nutrirsi della sua parola (2:1-3). Tutti sono chiama-
ti ad accostarsi a Cristo, quali «pietre viventi» per costituire
il tempio di Dio (2:4-9). Tutti sono esortati a costituire questo
sacerdozio che proclama al mondo le virtd del Signore
(2:5,9-10)y10,

In altre parole, il sacerdozio cristiano, privato degli ele-
menti piti peculiarmente sacrificali e mediatori, appartiene
all’insieme della chiesa cristiana e a tutti i singoli credenti
che devono essere in questo mondo testimoni della grazia e
della salvezza in Cristo. Il sacerdozio diventa cio& universale
ma alla mediazione si sostituisce la testimonianza che si
esprime attraverso il vivere cristiano e la predicazione del
Vangelo: «Cosi risplenda la vostra luce nel cospetto degli
uomini, affinché veggano le vostre buonc opere e glorifi-
chino il Padre vostro che & nei cieli» Mattco 5: 16. «Voi mi
sarcte testimoni ... fino all’estremita della terra» Atti 1: 8.

11 sacerdozio permanente dell’adorazione ¢ della consa-
crazione

Esiste un altro aspetto della funzione sacerdotale dell’ Anti-
co Testamento che rimane parte del sacerdozio dei credenti. 1
sacerdoti dell’antico patto offrivano a Dio dei doni (Ebrei 5:
1: 8: 3); & a questo fatto che allude Paolo quando invita i cre-
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denti a presentare «i nostri corpi in sacrificio vivente a Dio
..» offrendogli cosi un culto spirituale (Romani 12: 1), Que-
sto aspetto della nostra funzione sacerdotale rimarrd anche
dopo che saremo con Cristo nel suo Regno: «Beato e santo ¢
colui che partecipa alla prima risurrezione ... saranno sa-
cerdoti di Dio e di Cristo e regneranno con lui ...» Apoca-
lisse 20:6 (Vedere anche Apocalisse [: 6).

Differcnza tra ministeri e gerarchia sacerdotale

Un problema che pud essere posto & il seguente: anche se
tutti i crt_adenti sono chiamati a essere sacerdoti nel senso di
testimoni, non ¢ forse vero che nel Nuovo Testamento esisto-
no dei _m:msteri (apostoli, vescovi, diaconi) incaricati di diri-
gere gli altri credenti svolgendo un ministero che ¢ loro pro-
prio e non di tutti? Questo non pud giustificare 1’esistenza
della gerarchia sacerdotale all’interno della chiesa?

La risposta deve essere molto netta: non esiste alcun para-
gone possibile tra la presenza dei vari ministeri all’interno
della chiesa neotestamentaria e una struttura ecclesiastica ge-
rarchico-sacerdotale. I motivi sono diversi:

a. I ministeri del Nuovo Testamento non sono ministeri sa-
cerdotali essendo riservato questo titolo, nel senso sacrificale
e mediatore della parola a Gestl, ed essendo esteso a tutti i
credenti in rapporto alla testimonianza;

b. I ministeri del Nuovo Testamento non assumono mai

una struttura gerarchica che si regga in modo autonomo dalla
comunitd dei credentit!;

c. L'essere chiamati a svolgere un ministero nel Nuovo Te-
stamento non attribuisce una santit o una dignitd spirituale
particolare che distingua dal resto della comunit.

Il caso dell’elezione dei primi diaconi lo mostra chiara-
mente: <fPerci(‘J, fratelli, cercate di trovare fra voi sette uo-
mini dei quali si abbia buona testimonianza, pieni di Spi-
rito ¢ di sapienza e che noi incaricheremo di quest’opera
w € li presentarono agli apostoli, i quali, dopo aver prega-
to, imposero loro le mani» Atti 6: 3, 6. Non fu per I'imposi-
Zione delle mani che i diaconi ricevettero lo Spirito ma, poi-
ché ne erano gia ripieni, furono incaricati del diaconato. La
gerarchia cattolica si distingue invece dal resto della comu-
nita proprio per il fatto di avere ricevuto lo Spirito in modo
del tutto speciale, acquisendo cosi dignitd e autorita esclusi-
ve. Il Congilio di Trento comminava 1’anatema a chi avesse
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affermato «che attraverso la sacra ordinazione non sia da-
to lo Spirito Santo, o non sia impresso un carattere parti-
colare» (Vedere Documenti). In qualche modo la gerarchia,
compresi i sacerdoti, attraverso I'imposizione delle mani e
’ordinazione, raggiungerebbero una dimensione dell’esisten-
za diversa da quella degli altri credenti;

d. Quale significato ha dunque I"imposizione delle mani
che nel Nuovo Testamento ¢ fatta su coloro che ricevono un
ministero? L'apostolo Pietro & chiaro: «... incaricheremo di
quest’opera ...» sta in parallelo con «imposero loro le
mani». L’imposizionce delle mani rappresenta semplice-
mente Pattribuzione di un’autorita nell’ambito del mini-
stero assegnato, non ’ingresso in un «ordine» distinto
nelt’ambito della comunita.

ORIGINE DEL SACERDOZIO GERARCHICO

E’ impossibile tracciare qui la storia della trasformazione
del ministero sacerdotale di tutti i credenti in rapporto al sa-
cerdozio gerarchico. Il documento di G. Oosterwal riportato
alla fine di questo studio, potra aiutare a comprenderne alcu-
ne modalitd e alcune cause. Come per tanti altri aspetti della
fede cristiana, anche in questo caso la trasformazione fu pro-
gressiva e quasi impercettibile,

«Sin dal tempo apostolico ogni chiesa aveva i suoi an-
ziani (presbiteri, preti, o vescovi), che sono solo nomi di-
versi delle stesse persone, Credenti, maturi di eth ¢ di mi.
gliore formazione spirituale (anziani), sorvegliavano le co-
munitd (vescovi), si dedicavano al servizio dei fratelli,
precedendo gli altri con il buon esempio. Tuttavia, ben
presto per influsso dei quadri sociologici pagani e giudai-
ci, queste persone, prima deputate al servizio dai fratelli,
si trasformarono in un gruppo di “supersacerdoti” dotati
di poteri sacrali mancanti negli altri cristiani» 2.

E’ antichissima testimonianza dell’inizio di questa trasfor-
mazione la prima lettera del romano Clemente scritta ai Co-
rinzi (95-98). In essa si rimproverano costoro di avere eserci-
tato I’autoritd della comunita deponendo i loro presbiteri, e
affermando cosi, implicitamente, «la non revocabilita del
carisma dei presbiteri rei di nessuna mancanza, primo
passo verso la concezione sacramentale dcll’ordine sacro
dal caratterc indelebile!.

Riportiamo di seguito due citazioni di alcuni Padri della
chiesa. Si noti come si difenda I’insegnamento del sacerdozio
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universale dei credenti ma anche come si testimoni di un pas-
saggio gia avvenuto di una separazione tra i credenti normali
e quelli che sono sacerdoti in modo piil specifico.

Tertulliano {morto dopo il 220): «Forse che anche noi,
laici, non siamo dei sacerdoti? Fu autoriti della Chiesa
a creare fa distinzione tra ’ordine sacerdotale ¢ la plebe...
dove tre sono riuniti, 13 vi ¢ una chiesa, anche se si tratta
di puri laici»t4,

Agostino (354-430), discutendo della sorte dei credenti,
afferma che «”... ma saranno sacerdoti di Dio ¢ di Cristo, e
regneranne con Lui per mille anni’’, non fu detto sola-
mente dei Vescovi e dei Presbiteri che nella chiesa son pit
propriamente chiamati Sacerdoti ma, come chiamiamo
cosi tutti [i] Cristiani per il mistico crisma ricevuto, chia-
miamo cosi tutti (i) Sacerdoti perché sono membra di un
unico Sacerdofe. Di essi, ’apostolo Pietro dice: “Gente
santa, sacerdozio regale”»!s,

Tra i fattori che portarono alla creazione del sacerdozio eli-
tario possiamo sottolineare i seguenti:

a. L’esempio gindaico di un sacerdozio distinto dal resto
del popolo;

b. La cultualizzazione dei servizi comunitari che spostava
'accento dalla predicazione della Parola alla ritualizzazione
sacramentale attraverso la quale un gruppo di persone, legate
in modo specifico al sacro, consentivano alla comunita di go-
dere dei benefici della grazia divina. Particolarmente impor-
tante ¢ stata, in questo senso, la trasformazione della Cena
del Signore da memoriale della morte di Cristo in un vero ¢
proprio sacrificio sacro: un sacrificio di tal genere poteva es-
sere celebrato solo da persone sacre. Veniva cosi enfatizzata
una possibile etimologia della parola sacerdote che, per alcu-
ni, significava appunto sacrificatori;

c. Un‘alvolta stabilito, il ministero sacerdotale tende a con-
solidarsi in funzione del mantenimento di un potere.

LA POSIZIONE CATTOLICA ATTUALE

La Chiesa Cattolica attuale non nega il sacerdozio univer-
sale dei credenti - né d'altra parte lo ha mai fatto - ma nell'ul-

timo Catechismo centinua ancora a ridurne molto il significa-
to.
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«Col nome di laici si intendono qui tutti i fedeli a esclu-
sione dei membri dell’ordine sacro e dello stato religioso
riconosciuto dalla Chiesa, i fedeli cio¢ che, dopo esserc
stati incorporati a Cristo col battesimo ¢ costituiti popolo
di Dio, ¢ nella loro misura resi partecipi della funzione sa-
cerdotale, profetica e regale di Criste, per la loro parte
compiono, nella Chiesa e nel mondo, la missione propria
di tutto il popolo cristiano»16.

Qual & perd il compito di questi laici? «Per loro vocazione
& proprio dei laici cercare il Regno di Dio trattando lc co-
se temporali e ordinandole secondo Dio ... A loro quindi
particolarmente spetta di illuminare e ordinare tuttc le
realtd temporali, alle quali essi sono strettamente legati,
in modo che sempre siano fatte secondo Cristo» (CC 898).

I laici sono quindi distinti in modo chiaro dai «membri
dell’ordine sacros, ciod dalla gerarchia. Essi partecipano alla
funzione sacerdotale non pienamente ma «nella loro misuta»
che consiste principalmente nel vivere cristianamente nelle
realth terrene «alle quali sono strettamente legati». Essi
«hanno il diritto, e talvolta anche il dovere, di manifestare
ai sacri pastori il Joro pensiero su cid che riguarda il bene
della chiesa; e di renderlo noto agli altri fedeli, salvi re-
stando P’integrita della fede e dei costumi e il rispetto ver-
so i pastori» (CC 907). Essi possono «collaborare con i loro
pastori nel servizio della comunita ccclesiale» (CC 910).

Essi possono predicare Cristo con I’esempio e la parola (CC
905), svolgere funzioni catechetiche e insegnare (CC 9006),
ma tutto deve essere fatto in armonia con la gerarchia alla
quale soltanto compete il governo della chiesa e I’insegna-
mento in virtdl di un’autorita divina e della loro ordinazione:

«Nessuno pud darsi da sé¢ il mandato ¢ la missione di
annunziare il Vangelo, L’inviato del Signore parla ¢ agisce
non per autorita propria, ma in forza dell’autorita di Cri-
sto; non come membro della comunita, ma parlando ad
essa in nome di Cristo. Nessuno pud conferire ad csso la
grazia, essa deve essere data e offerta. Cid suppone che vi
siano ministri della grazia, autorizzati e abilitati da Cri-
sto. Da lui essi ricevono la missione ¢ la facolta (la “sacra
potestd”) di agire “in persona di Cristo Capo”. La tradi-
zione della Chiesa chiama “sacramento’ questo ministeroe
..» (CC 875).

La comunith viene quindi scavalcata in questo processo di
attribuzione dell’autorita. La comunitd non elegge e non attri-
buisce alcuna autorith. Essa deve invece rispettare I’autoritd
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del_la'gerarchia so.ttomettendosi al suo insegnamento «”’ ... col

Eellllg;wso osscqlum dello spirito” che, pur distinguendosi
all’ossequio della fede, tnttavia ne ¢ il prolungame

(CC 892, s p g nto»

Se il credente vuole godere della grazia di Dio deve passa-
re attraverso questa gerarchia: «Il vescovo ¢ il dispensatore
della grazia del supremo sacerdozio”, specialmente
nell’Eucal_‘istia che egli stesso offre e di cui assicura Pof-
ferta 111._ed1antc i presbiteri, suoi cooperatori ... Il vescovo e
i presbiteri santificano la Chiesa con la loro preghiera e il
lore lavoro, con il ministero della Parola ¢ dei
sacramenti» (CC 983),

Esiste quindi una netta differenza tra laici e gerarchia, non
tanto in rapporto all’autorith di governo che deve sussistere
in qualsiasi organizzazione e anche nella chiesa, quanto in
rapporto alle modalita dell’assunzione dellautoriti e al signi-
ficato che essa assume. Gli elementi distintivi dell’autorita
gerarchico-sacerdotale cattolica sono due: la sua autonomia
dalla comunita ¢ la sua sacralita che gli deriva dalla consa-
crazione sacramentale. Il sacerdote - ma lo stesso a maggior
ragione si deve dire del vescovo e del papa - non & solo un
credente incaricato di un ministero particolare, ma & un cre-
dente diverso. Lo diceva molto chiaramente Paolo VI

«'Il sqcerdote ¢ I’'uomo di Dio, il ministro del Signore;
egli puo compicre atti trascendenti Pefficacia naturale,
perché agisce in persona Christi (per conto di Cristo) pas:
sa attraverso di lui una vita superiore, della qualé egli
umn}e ¢ glorioso, in dati momenti & fatto valido strumen-
to; & veicolo dello Spirito Santo. Un rapporto unico, una
dp!ega, una fiducia divina intercorre tra lui e il m’ondo
(m') 11 sacert_:lozio € un sacramente, una santificazione in-
teriore, consistente nel conferimento di particolari, prodi-
giose f:ilCOltil, che abilitano il sacerdote ad agire in I,Jersona
C:Izr'{stz. Il sacerdote rappresenta la persona di Cristo in
virtu del potere ricevuto dal sacramento dell’Ordine!?.

Diversamente diceva Paolo, I’apostolo, rivolgendosi a tutta
la 911lesa: «Noi tutti abbiamo ricevuto il battesimo di un
unico corpo .., Or voi sicte il corpo di Cristo, ¢ membra
d_ esso, ciascuno per parte sua» | Corinzi 12: 13,27. Come
diceva Lutero, non si diventa ma si nasce sacerdoti, di Cristo:
attraverso il battesimo siamo diventati membra del corpo di

Crlsto,l nostro qnico sacerdote ¢ tutti, quindi, siamo sacerdoti
con Jui e per lui.
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Conclusione

Confessare come propria la dottrina biblica del sacerdozio
universale dei credenti ha significati e conseguenze molto
importanti. Provo a elencarne alcuni. I lettori potranno sco-
prirme altri.

1. St afferma il valore della Bibbia come unica regola di
fede rinunciando alla tradizione accumulatasi nel corse dei
secoli.

2. 81 onora I'unicita del sacrificio di Cristo e del suo mini-
stero sacerdotale.

3. Si rifiuta una distinzione tra clero ¢ laici che introduce
nella chiesa del Signore un privilegio che pone alcuni sotto il
potere di altri quando tutti dobbiamo essere sottoposti all’uni-
co potere di Dio.

4. Si riconosce I'uguale dignita di tutte le manifestazioni
della vita del credente se vissute in una totale consacrazione a
Dio.

5. Si afferma la responsabilita di tutti i credenti nell’essere
ministri di Cristo pur nella diversita dei doni e dei ministeri
ricevuti, Come dice il teologo cattolico Hans Kiing, «... si
pud parlare di sacerdozio universale solo 14 dove ogni
membro della comunitd puéd esercitarc i swoi diritti ¢ le
sue funzioni di sacerdote e li esercita realmente» 18,

Possa il Signore aiutarci a vivere un’esperienza conseguen-
te a questo insegnamento.

DOMANDE PER IL DIALOGO:

1. Quali erano le funzioni dei sacerdoti d’Israele ai tempi
dell’ Antico Testamento?

2. E’ vero che, secondo il Nuovo Testamento, dopo la ve-
nuta di Gesi esiste un solo sacerdote in senso proprio? Per-
ché?

3. Alla luce di quanto risposto alla precedente domanda,
come si pud spiegare la dottrina biblica del sacerdozio uni-
versale dei credenti?

4. Com’é nato il sacerdozio gerarchico?
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5. Qual &, secondo I’insegnamento cattolico, la differenza
tra «clero» e «laicato»? Che cosa significano questi due ter-

mini?

6. Qual & la posizione cattolica attuale sul sacerdozio uni-
versale dei credenti?

DOCUMENTI:
11 sacerdozio nel Concilio di Trento

(Narrazione di Paolo Sarpi sul decreto di fede del sacra-
mento dell’ordine promulgato dal Concilio di Trento il 15 lu-
glio 1563. II testo & adattato, per I'italiano, da Paolo Sarpi,
fstoria del Concilio Tridentino, pp. 1143,1144, Einaudi Ed.,
Torino 1974).

In sostanza, il decreto della fede conteneva quanto segue:

I. It sacrificio e il sacerdozio sono sotto ogni aspetto uniti,
Infatti, essendoci nel Nuovo Testamento un sacrificio visibi-
le, cio@ I’eucaristia, & anche necessario riconoscere 1’esisten-
za di un sacerdozio visibile ed esterno al quale, per divina
istituzione, sia dato il potere di consacrare, di offrire ¢ di am-
ministrare ’eucaristia ¢ di rimettere e ritenere i peccati.

2. 1l sacerdozio di cui sopra, essendo cosa divina, deve es-
sere composto da ministri che vi servono organizzati in molti
ordini, salendo dai ministeri minori fino a quelli maggiori,
poiché le Sacre Scritture menzionano i diaconi, e fin dall’ini-
zio della chiesa furono istituiti i ministeri dei subdiaconi, de-
gli associati, degli esorcisti, dei lettori e degli ostiari, ponen-
do perd il subdiaconato tra i maggiori.

3. Poiché nella sacra ordinazione & conferita la grazia, essa
costituisce uno det sette sacramenti della chiesa.

4. Poiché con questo sacramento si imprime un carattere
che non si pud cancellare, il Sinodo condanna quelli che af-
fermano che i sacerdoti hanno il potere sacerdotale a tempo,
cosicché quelli che sono stati ordinati possano ritornare a es-
sere laici se non esercitano il ministero della Parola di Dio. Il
Sinodo condanna anche quelli che affermano che tutti i cri-
stiani sono sacerdoti, che cioé abbiano una uguale autorita
spirituale; la qual cosa significa soltanto creare confusione ri-
guardo alla gerarchia ecclesiastica, che ¢ ordinata come un
esercito di soldati. A quest’ordine gerarchico appartengono
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principalmente i vescovi, superiori ai preti, e ai quali spetta il
compito di amministrare il sacramento della confermazione
(cresima), quello di ordinare i ministri e altre funzioni, Inse-
gna ancora il Sinodo che nell’ ordinazione dei vescovi, dei sa-
cerdoti o di altri gradi non ¢ necessario il consenso, la voca-
zione o autorita del magistrato o di un’altra autoritd secola-
re. Anzi, quelli che ascendono ai ministeri ecclesiastici solo
perché chiamati o istituiti dal popolo o da un’autoritd secola-
re 0 da un magistrato, o per propria personale temerarieti,
non sono ministri ma fadroni.

A questo inseghamento seguono otto anatemi:

I. Contro chi dird che nel Nuovo Testamento non vi sia sa-
cerdozio visibile (strutturato e distinto) o non vi sia potesta di
consacrare e offrire e rimettere 1 peccati, ma solamente 1'uffi-
cio o nudo ministero di predicare I'Evangelo, e che quelli che
non predicano non sono sacerdoti.

2. Che oltre il sacerdozio non vi siano altri ordini maggiori
e minori, attraverso i quali, come per gradi, si giunge al sa-
cerdozio.

3. Che la sacra ordinazione non sia propriamente un sacra-
mento ma un’invenzione umana, o solamente un rito attraver-
so cui si eleggono i ministri della Parola di Dio e dei sacra-
menti.

4. Che attraverso la sacra ordinazione non sia dato 1o Spiri-
to Santo, o non sia impresso un carattere particolare, o che il
sacerdote possa ridiventare laico.

5. Che la sacra unzione e le altre cerimonie celebrate nella
chiesa non siano necessarie ¢ che possano essere tralasciate e
che possano diventare pericolose.

6. Che nella Chiesa Cattolica non vi sia una gerarchia, co-
stituita da vescovi, preti e ministri, istituita per ordine divino.

7. 1 vescovi non siano superiori ai preti o che non abbiano
potestd di confermare e ordinare, ovvero che quella potestd
"abbiano anche i preti, o che gli ordini conferiti senza il con-
senso o I'elezione del popolo o della potestd secolare siano
nulli, o pure che siano legittimi ministri della Parola di Dio e
dei sacramenti quelli che non sono legittimamente ordinati
dalla potesta ecclesiastica.

8. Che 1 vescovi nominati per autorita del pontefice roma-
no non sono legittimi ¢ veri, ma solo un’invenzione umana.
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Significato di «laico» e «clero»
Origine dall’attuale concezione del laicaro

L’attuale concezione del laicato & apparsa nella Chiesa
Cattolica del Medicevo e non & biblica, eppure nel nostro
stesso Manuale contrappone il ministero del predicatore a
quello del laico!

Il termine «laico» entrd nelle lingue europee alla fine del
XIII secolo; esso indicava un membro di chiesa di categoria
inferiore. 1l clero era invece formato da coloro che occupava-
no una posizione superiore. Vi erano quindi due tipi di cri-
stiani: 1 primi, superiori, con un’autorita derivata dal loro sa-
cro ministero; 1 secondi, inferiori, continuamente impegnati
negli affari terreni, frenati dal legame matrimoniale, che do-
vevano ubbidire ai primt.

Facciamo ora alcune considerazioni:

1. I1 Nuovo Testamento, pur riconoscendo funzioni diverse
all’interno della chiesa, non presenta una divisione tra clero e
laicato. I unica distinzione & quella tra popolo di Dio ¢ non
popolo di Dio, i pagani.

Questi ultimi erano considerati, secondo il linguaggio mili-
tare, coloro che non avevano fatto atto di sottomissione. Que-
sto atto di ubbidienza all’imperatore era considerato un sacra-
mento. Con Costantino, pero, tutti i cittadini dell’Impero co-
minciarono a essere considerati cristiani facendo cosi cadere
la distinzione tra popolo di Dio (il laos) e i pagani. La prece-
dente distinzione si trasferi quindi all’interno della chiesa,
dando inizio alla separazione tra un piccolo gruppo di perso-
ne ¢ la massa.

2. Alla fine del 1II secolo I'Impero comincid a crollare. 11
vuoto amministrativo che a mano a mano si creava abbando-
nava ampi territori al disordine e chiedeva di essere colmato;
fu naturale che il vescovo, capo della comunith cristiana, si
sostituisse ai magistrati venuti a mancare. Alle funzioni spiri-
tuali vennero cosi a sommarsi anche quelle politiche.

Tale assunzione di responsabilita ebbe risultati positivi e
negativi. Considerato che, sia nel mondo greco sia in quello
romano, i magistrati delle citta venivano chiamati «clero», i
vescovi iniziarono ad assumere questo nome nella misura in
cul assumevano ’autoritd dei magistrati. In opposizione al
clero, gli altri membri deila chiesa furono definiti «laici».
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3. Durante il Medioevo solo il clero era capace di leggere ¢
scrivere; il tertnine percio divenne anche sinonimo di gente
istruita, atta a esercitare la sua autorith anche sulla base dellg
propria conoscenza. Laico era invece I’ignorante. Ad esem-
pto, in Atti 4:13, Pietro ¢ Giovanni sono definiti «popolani
senza istruzione», agrammaroi kai idiotai in cui il termine
idiotai significa «senza istruzione» ed & tradotto nella Vulga-
ta con la parola «laici».

4. Tale distinzione comunque, per imporsi, ha avuto anche
bisogno di una elaborazione teologica basata sulla filosofia
neoplatonica medievale. In essa la materia veniva considerata
cattiva, non creata da Dio, transitoria, mutevole, mortale, in-
feriore. Lo spirito era considerato invece divino, immortale,
immutevole, ecc...

Era una visione dualistica della realtd che ha influenzato a
poco a poco tatto il pensiero cattolico. 1 Padri della chiesa at-
tribuivano al clero le qualita della sfera spirituale e al laicato
quelle della sfera materiale: «Cid che I'anima & per il corpo,
il clero & per i laici». Percid i laici avevano bisogno del clero
per ottenere la salvezza. I papi hanno usato questo argomento
nella loro lotta contro gli imperatori.

Verso la vera concezione del laicato

Tale concezione ha pero trovato delle resistenze. San Fran-
cesco, ad esempio, affermava che la semplice preghiera di un
laico poteva guadagnare pilt anime a Cristo che 1 dotti sermo-
ni del clero. Ma ogni tentativo di riconsiderare il ruolo del
laicato ha sempre provocato la resistenza della chiesa che ve-
deva in essi un tentativo di diminuire I’autorita del clero. Gli
stessi valdesi iniziarono a essere seriamente perseguitati
quando cominciarono ad affermare che tutti i cristiani erano
al battesimo consacrati sacerdoti. Con Lutero I'opposizione
alla dottrina cattolica si manifestd con maggiore efficacia.
Egli affermava infatti il «sacerdozio universale» di tutti i cre-
denti. Calvino rifiutd di essere consacrato ministro, afferman-
do che tale consacrazione I'aveva gii ottenuta al momento
del suo battesimo. Disse a un amico: «Non ho mai voluto es-
sere altro che un semplice laico».

La concezione biblica del laicaro

La Chiesa Avventista dei primi tempi era un movimento
laico. Le dottrine erano state scoperte e formulate da laici e
anche |’organizzazione che ne emerse era quella di un movi-
mento laico. Come le altre chiese protestanti, noi avventisti ci
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sjamo inizialmente opposti alla distinzione tra laicato e clero.
Ora & giunto il tempo di tornare all’insegnamento biblico sul
ruolo dei laici nella chiesa.

Significato del temine «laico»

Abbiamo gia detto qualcosa al riguardo. Aggiungiamo che
questo termine & sempre usato al singolare in quanto esso si
riferisce al popolo di Dio che & concepito come un’unita indi-
yisibile. Indichiamone ancora qualche aspetto fondamentale:

1. Il laos & la totalita del popolo; mai un individuo & chia-
mato laico.

2. Non c’e, nella Bibbia, alcuna divisione del popolo di
Dio in gruppi opposti.

3. 1l popolo di Dio si contrappone solo al non popolo di
Dio.

4. 1l laicato & definito con affermazioni positive. Laos sono
coloro che hanno ricevuto la grazia di Cristo e sono figli di
Dio. Appartenere al laos & 1"onore pill grande. Nel suo seno
vi sono funzioni e doni diversi ma senza che cid crei alcuna
divisione. I doni servono a preparare il laicato stesso, nel suo
insieme, per la funzione che Dio gli ha affidato. I doni sono
dati da Dio per edificare il corpo di Cristo ma «I’occhio non
puo dire alla mano: io non ho bisegno di te!» 1 Corinzi
12:21. Nessuno pud vantare dignitd maggiore di un altro.

Il laos ha una relazione speciale col Signore; esso &
I’espressione di una relazione filiale tra i figli e il Padre.

5. Il popolo di Die a volte si riduce a un rimanente, A volte
il termine /aos & riservato al rimanente fedele del popolo di
Dio. Giovanni vede il futuro del mondo e contempla un po-
polo del tutto speciale «che osserva i comandamenti di Dio
¢ ha fede in Gesu, e lo chiama /aos. (Vedere anche Apoca-
lisse 18:4).

6. Ogni volta che Dio sceglie un popolo lo fa per affidargli
una missione. Il popolo di Dio non esiste per se stesso ma per
il servizio. La prima epistola di Pietro afferma: «Voi siete un
sacerdozio reale», cio¢ un regno di sacerdoti ¢ un «popolo
eletto». Ogni credente, sotto la guida divina, & un sacerdote
chiamato a essere un modello di santitd davanti al mondo.
E.G. White afferma che a ogni credente & affidata la stessa
missione degli apostoli: andare, insegnare, fare discepoli, bat-
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tezzare. Interessante anche notare come nel Nuovo Testamen-
to quando si vuole parlare del popolo di Dio in quanto sacer-
dote e servitore, si usi il termine kleras, clero, 11 laicato viene
cioé definito clero perché questa parola & connessa, nella sua
radice, a parole come «condividere», «dono», «eredita», ed
esprime bene il senso della missione del laicato nel mondo.

Scrive E. White: «Il mandato del Salvatore si estende a tut-
ti i credenti, sino alla fine dei tempi. E’ un grave errore pen-
sare che il ministero della saivezza delle anime spetti solo ai
pastori. Tutti coloro che hanno ricevato la grazia celeste han-
no anche il compito di diffondere il Vangelo. Chi riceve 1a vi-
ta di Gesti deve operare per la salvezza del prossimo ... «La
chiesa & stata fondata per questa ragione ¢ coloro che entrano
in essa divengono collaboratori di Cristo»,

Attraverso il battesimo quindi siamo consacrati ministri di
Cristo.

Significato del battesimo cristiano
Noi avventisti sottolineiamo tre aspetti del battesimo:

1. E’ per immersione e viene riservato agli adulti come
manifestazione di fede persenale,

2. B’ un lavacro dei peccati, un seppellimento del vecchio
uomo nella morte di Cristo.

3. E’ una pubblica testimonianza della nostra rinuncia al
mondo e del nostro desiderio di essere uniti al popolo di Dio,
di passare dalla morte alla vita. Nella nostra concezione ¢’¢
perd una lacuna. Tutti convengono nell’affermare che il bat-
tesimo di Gesu ha rappresentato anche la sua consacrazione
al ministero. Dobbiamo, quindi, fondare il nostro battesimo
su quello di Gesu Cristo: esso deve rappresentar¢ una consa-
crazione al ministero, per gli nomini e per le donne.

Come Gesl fu battezzato di acqua e di Spirito, cosi avvie-
ne nel battesimo del cristiano (Vedere Matteo 3:11). L'inter-
vento dello Spirito & necessario perché senza di lui non siamo
capaci di svolgere il ministero per cui riceviamo la consacra-
zione.

Atti 19 ci narra come Paolo, giunto a Efeso, vi trovo un
piccolo gruppo di credenti. Questa comuniti non esercitava
alcun influsso all’esterno: non cresceva, né era particolar-
mente fervente. Non sapeva che ci fosse lo Spirito Santo. Es-
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si erano stati battezzati solo del battesimo di Giovanni...

E’ fondf:lmentalc che i catecumeni siano preparati a riceve-
re il battesimo dello Spirito.

Consacrazione al ministero e battesimo cristiano

Al battesimo il credente dunque riceve dei dono particolari
(1 Corinzi 12 ed Efesini 4:1-16). Alcuni di questi doni sono
utili per un servizio verso ’esterno, altri verso I’interno della
chiesa. Quando la chiesa si accorge che lo Spirito di Dio ha
dato un dono a qualcuno, essa decide di mettere da parte co-
stui per l’opt?ra corrispondente al suo dono. Questa consacra-
zione s1 esprime attraverso la pratica biblica dell’imposizione
delle mani (Atti 6:6 e 13:3).

~ E. White afferma che I"imposizione delle mani non impar-

tisce alqupa virth ma rappresenta semplicemente I’ordinazio-
ne al ministero in seguito del riconoscimento di un dono spi-
rituale da parte della chiesa.

Mentre con il battesimo si diventa figli di Dio e suoi mini-
stri In generale, mediante I'imposizione deile mani si riceve
I'incarico di un ministero specifico. Non un diritto, quindi,
ma un servizio,

Ori ginariamente ogni cristiano aveva il diritto di battezzare
o amministrare la Cena. Certi eccessi (vedere 1 Corinzi
11:20-22), la mancanza di autoritd e di ordine, la nascita di
eresic, hanno perd spinto a creare dei delegati per ammini-
strare battesimo e Cena. Fu per motivi contingenti e non per
una questione di diritto. B’ la comunita che ha delegato que-
sto diritto ad alcuni dei suoi membri, ma il diritto appartiene
alla comunita intera,

I pastore, dunque, non ha diritti che gli altri membri non
abbiano, solo egli agisce in base a una delega, ciog svolge
queste funziont particolari non in virtil di una consacrazione
ma in nome della delega ricevuta. Questo diritto di tutti a bat-
tezzare ¢ stato preservato dalla Chiesa Avventista meglio che
da altre chiese. Lo si nota nel rito della lavanda dej piedi, vi-
sto da E. White come una sorta di ribattesimo. In tale occa-
sione ogni credente funge da sacerdote per gli altri,

(Da G. Oosterwal, La crescita della Chiesa

) A ,p . 14"17, RO"
ma 198_5, a cura deil’Unione Italiana delle Chigse Cristiane
Avventiste del 7° Giorno).
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NOTE:

1 .1 Pietro 2: 9.

2 . Paolo Sarpi, fstoria del Concilio Tridentino, p. 1143, Einaudi Ed,,
Torino 1974.

} . Martin Lutero, Come si deveno istituire § ministri della Chiesa (De
istituendis ministris ecclesiae), pp. 43,44, Ed. Claudiana, Torino 1987,

4 _ Si veda, per esempio, la stessa Veritatis Splendor (116): «Abbiamo
il dovere, come Vescovi, di vigilare perché la Parola di Dio sia fedelmente
insegnata. Miei fratelii nell’ Episcopato, fa parte del nostro ministero pasto-
rale vegliare sulla trasmissione ledele di questo insegnamento morale e ri-
correre alle misure opportune perché i fedeli siano custoditi da ogni dottri-
na ¢ teoria a essa contraria. In questo compito siamo tutti ajutati dai teolo-
gi; tuttavia, le opinioni teologiche non costituisceno né la parola né la nor-
ma del nostro inscgnamento. La sua autoritd deriva, con |’assistenza dello
Spirito Santo e nella comunione cum Petro ¢ sub Petro (con Pictro ¢ sotto
I’autoritd di Pietro, ciog del Pontefice) dalla nostra fedelta alla fede cattoli-
ca riccvuta dagli Apostolix.

5 - Sul significato di «laico» ¢ «clerow, vedere Documenti alla fine del
capitolo.

6 _R. Nisbet, /{ sacerdozio laico, pp. 13,14, Ed. Claudiana, Torre Pelli-
ce 1967.

7- Questo termine non & espressamente usato nell’ Antico Testamento,
nta in Ebrei 8: 6, paragonando il ministero di Cristo a quello dei sommi sa-
cerdoti dell’antico patto, si dice che Egli ha ottenuto di essere «mediatores
di un patto migliore di quello cui officiavano, evidentemente anch’essi ¢o-
me mediatori, gli antichi sommi sacerdoti.

8 . Ad esempio il sacrificio del Giorno delle Espiazioni (Levitico 16: 9)
o i sacrifici continui offerti il mattino e ka sera (Numeri 28; 2-8).

9 - Vedere invece Paolo VI che parlando del ministero dei sacerdoti af-
ferma: «Non mettiamo mai in dubbio la nostra vocazione, la nostra investi-
tura sacramentale di dispensatori dei misteri di Dio (1 Corinzi 4. 1), il no-
stro indelehile carattere sacerdotale, Ia nostra meravigliosa ¢ inelfabile ele-
zione a fungere in persona Christi e a parlare a Dio a nome del popolo cri-
stiano» (25.6.1970, Osservatore Romano, 26.6.1970, Citato in Fausto Sal-
voni, Sacerdozio e ministeri, p. 104, n, 50, Ed. Lanterna, Genova [970.

0 - Tengo a sottolineare un problema, Parlando del sacerdozio univer-
sale dei credenti, Pietro usa un linguaggio simile a quello che troviamo in
Esodo 19: 5,6: «Or dunque, se ubbidite davvero alla mia voce e osservate
davvero il mio patto, sarcte fra tutti i popotli il mio {esore particolare; poi-
ché tulla la terra @ mia; e mi sarete un regno di saccrdoti ¢ una nazione san-
ta». Come in | Pietro per la chiesa, questo sacerdozio universale d’Israele &
da una parte il riconoscimento della santitd del popolo ¢ dall’altra il confe-
rimento di una missione nei confronti degli altri popoli. Si potrebbe perd
obiettarc alla nostra visione che, come in Israele Iesistenza del sacerdozio
di tutto il popolo non annulla Uistituzione sacerdotale limitata alla famiglia
di Aronne, cosi il sacerdozio universale di tutta la chiesa non annulla I’esi-
stenza del sacerdozio gerarchico. Riterrei per® valida questa obiezione solo
s¢ tutto I'insegnamento sul sacerdozio universale dei credenti dovesse limi-
tarsi ai vv. 9 ¢ 10 di 1 Pietro. L’ Apostolo inserisce il suo inscgnamento in
un contesto pill ampio in cui il sacerdozio dei credenti & presentato come
superamento del sacerdozio israelitico: I'analogia tra il sacerdozio di tutti i
credenti ¢ quello dei sacerdoti israeliti risulta chiara, ad esempio, dal fatte
che i credenti sono presentati, nei verselti precedenti, come nuovo tempio
in cui come sacerdoti offrono il loro culto a Dio.

1 _ Eccezioni sono gli apostoli e i profeti che, avendo ricevuto diretta-
mente da Dio la loro autorita, rappresentano il fondamento della chiesa
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(Efesini 2: 20). La questione del rapporto tra gerarchia ¢ comunitd & affron-
tata nello studic «Dal dono del servizio alla sacralita del poteres.

12 - Fausto Salvoni, Op. Cit., p. 91.

13- A. Omodeo, Saggi sul Cristianesime antico, p. 208, Ed. Scientifiche
[talianc, Napoli 1958.

14 . Tertulliano, De exhortatione castitatis, Citato in F. Salvoni, Op.
C”-r pp' 88’89'

13 - Lat citta di Dio, 20,10, trad. dal sacerdote C.G., p. 430, Libreria Edi-
trice Fiorentina, Firenze. Abbiamo messo tra parentesi parti della traduzio-
ne che tende a cambiare radicalmente il significato del discorso di Agosti-
no

16 . Catechismo della Chiesa Canolica, par. 897, Libreria Editrice Vati-
cana, Roma 1993,

I7- Paolo VI, Professio fidei, in Acta Apostolicae Sedis 60 (1968). Cit.
in, F. Salvoni, Op. Cit., pp. 104,105,

18 _ . Kiing, Chiesa, p. 215, Ed. Queriniana, Brescia 1972,
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VII. Dalla Cena del Signore
alla Messa

Giovanni Fantoni

«Poiché ho ricevuto dal Signore quello che anche v'ho tra-
smesso; cioé, che il Signor Gesii, nella notte che fu tradito,
prese del pane; e dopo aver rese grazie, lo ruppe e disse:
Questo ¢ il mio corpo che & dato per voi; fate questo in me-
moria di me. Parimente, dopo aver cenato, prese anche il ca-
lice, dicendo: Questo calice é il nuovo patto nel mio sangue;
fate questo, ogni volta che ne berrete, in memoria di me. Poi-
ché ogni volta che voi mangiate questo pane e bevete di gue-
sto calice, voi annunziate la morte del Signore, finch'egli
venga» 1 Corinzi 11:23-26

Introduzione

La cerimonia che i protestanti o meglio gli evangelici chia-
mano «Cena del Signore» 0 pill spesso ancora «Santa Cenay,
viene definita dai cattolici con il termine «Eucaristia» per cui,
quando uno vi ha partecipato materialmente, essi dicono:
«Ha fatto la comunione».

Mentre per gli evangelici la parte centrale del culto € costi-
tuita dal «sermone», che & una riflessione basata sulla Bibbia,
per i cattolici questa & sostituita dall’Fucaristia che, circonda-
ta da una serie di atti liturgici, costituisce la «Messa» che sta
al centro del culto e viene celebrata spesso sia alla presenza
di persone sia che non vi assista nessuno.

Presso gli evangelici, la Santa Cena ha una frequenza che,
mediamente, varia da una volta al mese a una volta ogni tri-
mestre ¢ forse anche pilt; ha un grande valore ma non ¢ indi-
spensabile alla celebrazione del culto.

Nel Cattolicesimo, invece, «la Messa sta al centro del
culto, dell’omaggio che la chiesa offre a Dio; ¢ la preghie-
ra per eccellenza della chiesa e del Cristo offerto da essa
stessa a Dio»!. Quindi, non ¢’ giorno, e soprattutto non ¢’e
domenica, in cui in ogni chiesa cattolica non si celebri la
Messa.

Per molti protestanti & diverso: essi ritengono che il culto
sia superiore come livelto di pensiero che di rito. Per loro la
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differenza fondamentale su questo tema sta nel fatto che la
Santa Cena ha un valore puramente simbolico mentre la Mes-
sa (useremo un po’ forzatamente questo termine come sinoni-
mo di Eucaristia) ha per i cattolici significato di ripetizione o
di continuazione del sacrificio di Cristo. Essi ritengono che
Gesu, porgendo ai discepoli il pane e il vino con le parole:
% questo € il mio corpo ... questo € il mio sangue» usasse
tali termini in senso letterale. Percid la Chiesa Cattolica Ro-
mana insegna che ogni volta che un fedele ingerisce un’ostia
consacrata si ciba veramente e materialmente del corpo di
Nostro Signore. Da cid scaturisce con estrema evidenza |’ im-
portanza da essa attribuita alla Messa.

Dungue, 1 due riti riportati nel titolo del presente studio
hanno la medesima origine nella famosa ultima Cena. Solo
che nei secoli il loro significato e le modalita si sono notevol-
mente divaricati. I protestanti credono di rispecchiare il signi-
ficato originario della cerimonia asserendo che il Cattolicesi-
mo lo abbia gradualmente stravolto. Il titolo implica infatti
questo punto di vista. E siccome la cosa & pid importante di
quanto talvolta non si pensi ai nostri giorni (nei secoli passati
vi furono grandi dispute e divisioni a causa sua), vale la pena
di dedicargli un po’ di attenzione.

1. Piccolo excursus
Dice la Scrittura;

«Or mentre mangiavano, Gesit prese del pane; e fatta
la benedizione, lo ruppe, ¢ dandolo ai suoi discepoli, disse:
Prqndcte, mangiate, questo & il mio corpo. Poi, preso un
calice ¢ rese grazie, lo diede loro, dicendo: Bevetene tutti,
Perche questo & ill mio sslmgue, il sangue del patto, il quale
¢ sparso per molti per Ia remissione dei i
e 26-28.p p dei peccati» Matteo

<. [ate questo ... in memoria di me. Poiché ogni volta
che voi mangiate questo pane e bevete di questo calice, voi
ap;];xn;;aztg la morte del Signore finch’egli venga» 1 Corin-
zi 11: 25,26.

«In‘ veritd, in veritd vi dico: se non mangiate la carne
del Flghqol .de]]"uomo, ¢ non bevete il suo sangue, non
avete la vita in voi» Giovanni 6: 53.

Decretarono i concili Laterano IV (12153 AT
(1546-1568): (1215) e di Trento
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«Il corpo ¢ il sangue di Cristo sono veramente presentj
nel sacramento dell’altare sotto la specie del pane ¢ del vi.
no essendo, mediante la potenza divina, transustanziatj
nel corpo e nel sangue del Signore»? Concilio Laterano 1V,

«Poiché il Cristo, nostro Redentore, ha detto che cig
che offriva sotto la specie del pane era veramente il sup
corpo, nella chiesa di Dio vi fu sempre la convinzione, ¢
questo santo Concilio lo dichiara ora di nuovo, che con lg
consacrazione del pane e del vino si opera ]a conversione
di tutta la sostanza del pane nclla sostanza del corpo di
Cristo, nostro Signore, ¢ di tutta la sostanza del vino nella
sostanza del suo sangue. Questa conversione, quindi, in
modo conveniente ¢ appropriato & chiamata dalla santa
Chiesa Cattolica “transustanziazione’»3.

Insegna il recente Catechismo della Chiesa Cattolica
(1992):

«Il culto dell’Eucaristia. Nella liturgia della Messa
esprimiameo la nostra fede nclla presenza reale di Cristo
sotto la specie del pane ¢ del vino, tra I’altro con la genu-
flessione, o con un profondo inchino in segno di adorazio-
ne verso il Signore, “La Chiesa Cattolica professa questo
culto latreutico al sacramento eucaristico non solo duran.
te la Messa, ma anche fuori della sua celebrazione, con-
servando con la massima diligenza le ostie consacrate,
presentandole alla solenne venerazione dei fedeli cristiani,
portandole in processione con gaudio della folla
cristiana”»4,

2. Enunciazione sintctica della verita evangelica

Come gia detto nell’introduzione, o lasciato intendere, i
vangeli, le epistole, insomma tutto il Nuovo Testamento, mo-
strano chiaramente, e lo dimostreremo pit avanti, che il sen-
so delle parole di Gesu riportate nei tre testi sopra citati, han-
no una portata spirituale e non materiale. E’ vero che da quel
momento i cristiani cominciarono a celebrare la Santa Cena,
ma lo facevano «in memoria» del sacrificio di Cristo e non
per ripetetlo e prolungarlo. 1l credente, nel ricordare in modo
cosi efficace il grande amore del Signore che nulla ha rispar-
miato pur di salvarlo, & commosso e indotto al pentimento,
proprio perché sente lo stridente contrasto tra 1’abnegazione
di Gesu e il proprio egoismo. L'efficacia dei simboli, pane e
vino, sta proprio nel risvegliare nel credente «la parte miglio-
re di sé» che consiste nell’aver scelto di seguire il Maestro
che insegno, con la parola e con I’esempio, come sia «piit fe-
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lice cosa dare che il ricevere». Ma il credente, in quanto ta-
je, non considera Gest soltanto come il pill grande' maestro di
ogni tempo; lo vede come «Figlio di Dio» che ¢ risuscitato e
asceso al cielo, promettendo: «Jo sono con voi sino alla fine
dell’eta presente» (Matteo 28:20), per cui realizza il senso
della «presenza reale» del Cristo non nel pane e nel vino ma
nel mondo e nella nostra vita per aiutarci, anche se invisibile.
1l pane ¢ il vino che sono nutrimento, parte di quella gamma
di cibi e bevande di cui I'uemo ha bisogno per la vita, per ac-
quistare forze, sono i per dirci che per vivere una vita nuova
bisogna capire, accettare e confermare la grande verith secon-
do cui con Cristo si deve avere un rapporto continuo, come lo
si ha con gli altri alimenti: «Non di pane soltanto vivra
J’'uomo, ma d’ogni parola che procede dalla bocca di Dio»
Matteo 4: 4.

La concezione evangelica della Cena del Signore ¢i dice
anche che questo rapporto si realizza ogni giorno, se lo si de-
sidera, anche attraverso interventi diretti del Cristo vivente
nella vita di ognuno e non solo mediante la costante memoria
¢ meditazione del suo insegnamento. In questo senso ¢’é ve-
ramente qualcosa di soprannaturale e non solo di carattere
psicopedagogico; in cid rientra anche il senso della preghiera,

Chi recepisce in questo modo il messaggio dei due simboli
e delie parole che 1i accompagnano non si limita a ricordare il
pil grande evento passato e a trarne beneficio per il presente,
ma si prepara veramente per il ritorno promesso del Signore:
si prepara ¢ lo annuncia agli altri: «Poiché ogni volta che voi
mangiate questo pane ¢ bevete di questo calice, voi an-
nunziate la morte del Signore finch’egli vengax.

La chiesa, che vuol dire «assemblea dei credenti», comu-
nitd, vive grazie a questo rito un momento di intensa comu-
nione di ideali e di affetto. Almeno cosi dovrebbe essere. Per
la veritd non lo era completamente, anzi lo era piuttosto poco
allorché Gesit cend quella volta con i suoi discepoli. Tuttavia,
con quel rito il Signore voleva cementare I'unitd, prepararia,
proporla a loro e a noi: «.. che siano tutti uno ... Io non
prego soltanto per questi, ma anche per quelli che credo-
no in me per mezzo della loro parola ... Santificali nella
verita: la tua parola ¢ verita» Giovanni 17: 21,20,17. Quin-
di unith ma non a prezzo della verita.

L’unita, perd, non pud esistere se si mantengono sentimenti
di orgoglio, di ambizioni egoistiche, discriminazioni ... An-
che la lavanda dei piedi che si svolse prima della cena in cui
Gesi fece la parte del servitore nei confronti dei suot fratelli,
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che solo poco prima si erano adombrati per le aspirazioni ma-
nifestate nei confronti dei primi posti in un «regno di Dio ter-
reno» che essi credevano stesse per instaurarsi, anche la la-
vanda dunque, vuol far capire all’'uvomo che senza spirito di
servizio, senza vera umilti non si realizza I’unit ma solo di-
visioni e dispute, talvolta con un corollario di tragedie, come
conferma anche 1a storia della cristianita.

3. Motivi che hanno stravolto la concezione originaria

Seguendo un breve tracciato del percorso storico di questo
sacramento, possiamo renderci conto di come €sso Si sia
«evoluto» e coglierne anche una serie di ragioni.

Finora abbiamo usato alcune volte un termine senza cono-
scerne ancora il significato preciso: sacramento. E’ la Chiesa
Cattolica che lo usa con pil frequenza in riferimento all’Eu-
caristia, considerata appunto uno dei suoi sette sacramenti,
mentre i protestanti, in genere, ne riconoscono soltanto due:
il Battesimo e la Santa Cena, La parola «sacramentos» deriva
dal latino sacramentim, ovvero «cosa sacra» che anticamente
aveva anche assunto il significato di «giuramento solenne e
impegnativo». Il termine ¢ dunque piuttosto appropriato per
alcuni versi. 11 problema sorge invece quando il rito si tra-
sforma in qualcosa di magico che infonde la grazia, la bene-
dizione di Dio, per il solo fatto di compierlo (ex opere opera-
to), quando, ciog, da simbolico e commemorativo diventa
operante di per sé nella sua materialith. Ed & quello che pur-
troppo & diventato nel corso dei secoli. Infatti, che cos’¢ la
Messa se non il rito principale del culto cattolico romano «..,
durante il quale i sacerdoti affermano che per virth delle
parele sacramentali da loro pronunciate, I’ostia viene tra-
sformata materialmente nel corpo, e il vino nel sangue di
Cristo»?5 Come e in che modo si & giunti a questo?

a. La concezione dal I al IV secolo. Gesi intese dare valore
simbolico e commemorativo al suo sacrificio che sarebbe av-
venuto di li a poco, porgendo il pane e il vino, nell’ambito di
un pasto vero e proprio. Gli apostoli e i loro discepoli ripete-
rono quel gesto frequentemente con lo stesso significato. La
Bibbia usa la frase idiomatica «spezzare il pane» molto spes-
so per indicare un rito che ancora faceva parte integrante di
un pasto comunitario chiamato agapes. Volendolo mantenere
edificante, gid I’apostolo Paolo intervenne dando alcune di-
sposizioni’. Successivamente, questo rito fu separato dal pa-
sto vero e proprio per inserirlo sempre pitl in una liturgia. Co-
mungque, !officiante benediceva il pane e il vino che per un
certo tempo continuarono semplicemente a simboleggiare il
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corpo ¢ il sangue di Gesu. Perd, poco dopo I'epoca apostoli-
ca, cominciarono a coesistere dottrine diverse:

- quella simbolica, gia esistente
- un’altra simbolico-mistica

- una terza enunciante la teoria dell’associazione della car-
ne e del sangue di Cristo agli elementi visibili

Ma nessun scrittore cristiano dei primi quattro secoli espri-
me il pensiero di una tramutazione della sostanza degli ele-
menti. Tutt’al pilt si tratta di associazione, non di transustan-
ziazione. N¢€ il sacrificio che la cena significa & espiatorio,
ma lo si considera come sacrificio di rendimento di grazie,
come offerta di gratitudine, I’Eucaristia8;

b. Dal V al VII secolo. «Sorsero opinioni individuali
sempre piit in favore della transustanziazione; le masse
pagane ignoranti che in questo periodo affluirono nella
chiesa intesero in modo grossolano e materialistico diver-
se parole di Gesit, come: “lo vi dico che se non mangiate
la carne del Figlivol dell’uomo ¢ non bevete il suo sangue,
non avete la vita in voi” (Giovanni 6: 53); “Chi mangia la
mia carne ¢ beve il mio sangue ha vita eterna” (v. 54), ecc.
Le personc piul illuminate conoscevano bene il significato
spirituale di simili parole, ma lasciarono il volgo nella sua
superstizione, ritenendolo incapace di elevarsi al di sopra
di essa ... La superstizione popolare si estese a tal segno
che non fu pin possibile arginarla. Ai capi responsabili
della chiesa non rimaneva altra alternativa che, o respin-
gere quelle masse pagane e semipagane con le loro super-
stizioni, oppure accogliere ¢ sanzionare le superstizioni
cercando di giustificarle con distinzioni e spiegazioni sco-
lastiche»®. Come per altre dottrine, cosi accadde per la dottri-
na della transustanziazione;

¢. Dal secolo IX al IV Concilio del Laterano (1215). «Ver-
so I’anno 831, Pascasio Ratherto, monaco di Corbia, volle
formulare scientificamente la dottrina realista e materiale
sulla Santa Cena. Egli sostenne che al momento della con-
sacrazione si operava, mediante un miracolo dell’Onnipo-
tenza divina, una trasformazione del pane e del vino della
Cena nella sostanza stessa del corpo di Cristo in guisa
che, sotto le apparenze del pane e del vino, vi era da quel
momento una sostanza nuova, ciot il corpo di Cristo,
creato di nuovo, il suo proprio corpo, quello che aveva al-
Ia nascita, quando visse, mori, risuscitd, ascese al cielo.
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Questa teoria incontrd vivaci opposizioni. Raban Maure,
arcivescovo di Magonza, Ratrammo, monaco pure dj
Corbia ¢ collega di Pascasio, Giovanni Scoto la combatte-
rono in parte o del tutto. Ma il popolo, il clero stesso con
manifesto fervorc accettarone la nuova dottrina. Erano
quelli i tempi dei miracoli pilt strepitosi. E qual miracolo
pit grande di questo! ... Due secoli piit tardi, dal 1040 3]
1050, un dotto teologo, Berengario di Tours, si diede a
combattere la dottrina di Pascasio ormai prevalente, sic-
come contraria alla ragione, alla Scrittura ¢ agli insegha-
menti degli antichi padri»'0. Perd, pur impegnandosi a fon-
do in questa lotta, non riusci a prevalere. Passo di concilio in
concilio e giunse a esprimersi in modo gravissimo contro il
papa e la chiesa. Rimasto solo fra i dotti a condurre tale bat-
taglia, mori deluso nel 1088. Nel XII secolo, Hidelberto, arci-
vescovo di Tours (1125), usd per primo la parola «transustan-
ziazione» che Innocenzo IIT consacrd definitivamente, facen-
do pronunciare un apposite decreto dal IV Concilio Laterano
nel 1215, In esso si sanci definitivamente il dogma omonimo.
«La chiesa, appoggiandosi sull’autorita di Tommaso
d’Aquino, affermo che il sacrificio della messa ¢ una im-
molatio vera, un rinnovamento di qucllo della croce!!. Da
tutto cid conseguono pratiche e cambiamenti rispetto a quelle
originarie, fino all’adorazione dell’ostia come Dio in perso-
na. Fu infatti I’ostia a sostituire il pane e il vino nella distri-
buzione ai fedeli!2;

d. Riforma, Controriforma e Concilio di Trento fino a oggi.
Com’¢ noto, dopo drammatici tentativi non riusciti da parte
dei precursori di Lutero nei secoli precedenti, finalmente
questi, a partire dal 1517, pervenne a realizzare [a riforma
della chiesa cristiana, sia pure a prezzo di un grande scisma
che perdura tuttora con varie ramificazioni che si sono succe-
dute nel tempo. La spaccatura avvenne quando Lutero reagi
alla bolla!3 di scomunica inviatagli da papa Leone X, brucian-
dola pubblicamente. Altre eminenti figure della Riforma pro-
testante, che sorsero subito dopo di lui, furono Calvino e
Zuingli. Costoro non ebbero esattamente la stessa idea sul si-
gnificato della Santa Cena, ma negarono validitd all’aspetto
fondamentale del dogma da essi considerato blasfemo: ba-
sandosi sull’affermazione biblica che unico e irripetibile & il
significato della croce, negarono che la Messa fosse un vero
sacrificio’*. La Controriforma fu la reazione cattolica alle
cause esterne ¢ interne dello scisma, vista I’impossibilita di
ricomporlo con la forza che si stava impiegando e che si sa-
rebbe ancora usata. La Controriforma ha come punto focale il
Concilio di Trento (1545-1563). In esso, la dottrina stabilita
dal IV Concilio Laterano fu confermata con vigore, ribaden-
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do la scomunica per chiungue non I’avesse condivisa.

Da quel tempo le rispettive posizioni teologiche non sono
sostanzialmente cambiate. In campo cattolico ci sono stati al-
cuni tentativi, pit 0 meno noti, per dare una diversa interpre-
tazione al rito (per esempio il Catechismo Olandese, 1968),
ma senza esiti per la chiesa in generale. Il Concilio Vaticano
I ha confermato, da questo punto di vista, quello di Trento ¢
il nuovo Catechismo della Chiesa Cattolica (1992) & rimasto
perfettamente sulla stessa linea.

Questa dottrina, di cui in clima ecumenico si cerca di di-
scutere il meno possibile, almeno con la vis polemica dei
tempi passati, & perd importantissima. In un tempo di secola-
rizzazione che investe anche le chiese pud sembrare irrile-
vante. Ma non & cosi, perché essa comporta il senso del rap-
porto fra il credente e il suo Dio; determina, assieme ad altre,
il modo in cui il clero si pone nei confronti dei laici e anche il
senso dell’appartenenza alla propria chiesa.

Uno dei motivi, se non il principale, dell’allontanamento
dal pensiero cristiano originale in questa materia pud essere
stato, come abbiamo visto, I’aver voluto introdurre nella
chiesa interi popoli che seguivano i loro monarchi che si era-
no convertiti, per fede o per calcolo, a una fede rappresentata
da una chiesa divenuta potente. Fare discepoli, senza prepa-
rarli adeguatamente sulle Sacre Scritture e senza verificarne
per quanto possibile la conversione individuale, fa ulterior-
mente aumentare di numero ¢ di potere politico-spirituale
nonché economico, ma impoverisce la fede e I’allontana dalla
sana dottrina, perché troppi sono i compromessi cui bisogna
sottostare.

Anche il voler armonizzare la fede con la filosofia che un
tempo godeva del prestigio di cui gode ora la scienza, ha fat-
to si che questa e altre dotirine traessero argomenti dal neo-
platonismo prima e dalla scolastica poi. Non & questa perd la
sede per entrare in ulteriori particolari di questa direzione.

Non & detto perd che ci sia sempre stata la malafede
all’origine di questo, anzi, spesso sard stato il desiderio di ve-
dere la chiesa trionfare sulle prepotenze e sulle obiezioni, ma
& mancata la dovuta vigilanza e si sono usati i mezzi sbaglia-
t.

4. Innocenzo III, il piti assoluto dei papi

Innocenzo III & famoso per 1’enorme potere che riusci a
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concentrare nelle proprie mani. Lancid crociate, rese potenti
regni suoi vassalli e tributari, lottd contro gli imperatori, svi-
luppd I'Inquisizione, convocd il Concilio Laterano IV e ... in-
contrd S. Francesco, riconoscendone I’ordine ma senza se-
guirne I’esempio. Regnd come papa diciotto anni (1198-
1216). Cinse la tiara a soli trentasette anni.

«Discendeva per parte di padre da un’antica famiglia
di stirpe tedesca e per parte di madre da una nobile casa-
ta romana. Aveva compiuto i suoi studi a Parigi ¢ a Bolo-
gna, ¢ si era laureato in scolastica ¢ in giurisprudenza,
Giovanissime, aveva abbracciato la carriera ecclesiastica
e servito come chierico un paio di papi. Sotto Clemente
I1I era stato eletto cardinale ... Uomo di grande intelligen-
za, autoritario, prepotente ¢ ambizioso. Come per Grego-
rio VII, anche per lui il papato era uno strumentum regni.
Alla chiesa, 'impero doveva sottomettersi perché era es-
sa, in nome di Dio che lo legittimava» !5,

«Lavoratore indcfesso e tenace ... Si sentiva in tutto e
per tutto il rappresentante di Cristo in terra, inferiore a
Dio ma superiore agli uomini. Di conseguenza, si arrogo
la prerogativa di arbitro delle vicende europee, trasfor-
mando il papato in una potenza in grado di guidare all’in-
segna dell’ordine la cristianita occidentale»!6.

«Soleva dire: “A Pictro e al suo vicario il mondo intere
appartiene di diritto divino, come a Cristo che & insieme
re ¢ sacerdote”. Pretendeva di essere superiore al diritto
umano ¢ di poter affrancare dagli obblighi morali e legali,
Fu il primo papa, con [a crociata contro gli Albigesi, a or-
ganizzare Ic guerre di religiene. E all’impero tolse qua-
lunque supremazia su Roma»17.

La sua conquista del marchesato di Ancona e del ducato di
Spoleto; 'unione in lega delle citta toscane di cui si fece ca-
po, le Crociate che indisse e gli ordini religiosi e cavallere-
schi che cred; I'aver reso tributari regni come quelli di Ara-
gona, del Portogallo e d’Inghilterra; I’aver costretto il re di
Francia a riprendersi la sposa ripudiata, sono tutte cose, as-
sieme ad altre, che mostrano a quali vertici di potenza egli
giunse.

I’apogeo del pontificato di Innocenzo III e il coronamento
della sua attiviti legislativa sono rappresentati dal IV Conci-
lio Lateranense (1215), importantissimo, in cui furcno prese
grandi decisioni come quella che c’interessa per il presente
studio: il dogma della transustanziazione. Mori poco dopo a
Perugia, nel giugno 1216.
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«Con lui, pilt che un grande papa, caloé nella tomba un
grande statista. Innocenzo - scrisse il Gregorovius - elevo
la chiesa a un’altezza che le dicde le vertigini»!# .

5. Ampliamento del divario fra Santa Cena ¢ Messa dal
punto di vista biblico

Cercheremo, per quanto possibile, di ripetere cid che & gia
stato detto nella seconda parte di questo studio. Inoltre, per
snellire I'esposizione, seguiremo il metodo della domanda e
della risposta.

- Quali parole della Sacra Scrittura sono adoperate a
sostegno della transustanziazione?

- Ql-JeI]e stesse di Gesti: «Questo & il mio corpo ... questo
¢ il mio sangue» Matteo 26: 26. «In veritd, in veritd vi di-
co: Se non mangiate la carne del Figliuol dell’uomo, ¢ non
2§vete il suo sangue, non avete la vita in voi» Giovanni 6:

- Qual ¢ il chiaroe significato di queste parole?

- Gesti stesso le ha subito spiegate, dicendo: «... fate que-
sto in memoria di me». Se avesse voluto indicare il miraco-
lo della transustanziazione, avrebbe detto: «... Fate questo in
sactificio di me». Percid queste parole sono una delie tante
!mmagmi che Gest adoperava, come: «Io sono la vera vite,
io sono la porta»!5. Non & che Gestl intendesse trasformarsi
materialmente in una vite o in una porta, o nel pane o nel vi-
no. I giudei, invece, avevano interpretato materialmente le
paroie di Gesi, e dicevano: «Come mai pud costui darci a
mangiare la sua carne?» Giovanni 6: 52. Percid Gesit cerca
d} illuminarli: «E’ lo spirito quel che vivifica; la carne non
giova a nulla; le parole che vi ho dette, sono spirito e vita»
Giovanni 6: 63.

- Stando cosi le cose, non era pitt semplice dire: «Que-
sto significa il mio corpo ... Se non mangiate simbolica-
mente la carne del Figiuol dell’uomo ...». Perché omettere
due parole che avrebbero evitato tanti malintesi?

_- «Per la semplicissima ragione che il verbo “simboleg-
glare”, “significare”, inesistente in ebraico o in aramaico,
era espresso in queste due lingue semitiche accostando il
soggetto al predicato: “Questo - mio corpo - o nel greco
biblico, con il verbo “essere”: “Questo & il mio corpo®.
Tutte le volte che in una versione della Bibbia appare il
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verbo “significa”, I’originale ebraico non ha alcun valore
e il greco presenta il verbo “essere”»20,

- Perché deve esscre respinta I’affermazione che nelly
Messa viene rinnovato il sacrificio di Cristo?

- Perché, come dice la Bibbia, «... noi siamo stati santifj-
cati mediante Pofferta del corpo di Gesu Cristo fatta ung
volta per sempre» Ebrei 10: 10 (Vedere anche Ebrei 7; 27),
Inoltre, & un sofisma sostenere che 1'unico sacrificio compiu-
to da Gesn Cristo i] quale & consistito nella morte sulla croce,
possa rinnovarsi in maniera incruenta, senza morte, nel pane
e nel vino transustanziati.

- Come mai la Messa non vicne celebrata dando pane e
vino a tutti i fedeli?

- Sono stati addotti motivi di igiene al Concilio di Costan-
za (XV secolo) e le due specie furono sostituite dall’ ostia.
Altra ragione fu la riverenza: non si poteva rischiare che una
goccia di vino o una brictola di pane consacrati andassero
perduti e calpestati, dato che essi non rappresenterebbero Cri-
sto ma [o sarebbero in senso letterale. Gesti, invece, celebrd
con pane e vino. Cosi fecero gli Apostoli e in tal modo si
continud per pill di mille anni. Purtroppo anche questa inno-
vazione ha contribuito alla perdita del reale significato del ri-
to; nello stesso tempo ne & una conseguenza. Va inoltre speci-
ficato che Gesl impiegd sicuramente pane azzimo e vino non
fermentato, poiché era il periodo di Pasqua ¢ in quei giorni
nelle case non vi doveva essere alcunché di lievitato, in se-
gno di purificazione di cui il lievito costituiva un simbolo (1
Corinzi 5: 8; Esodo 12: 19),

- Da che cosa dovrebbe essere preceduta la Santa Ce.
na?

- Da un altro rito simbolico congiunto a essa: quello della
«lavanda det piedi» che Gesti compi, attribuendogli un preci-
so significato spirituale (Giovanni 13: 1-17) che consiste in
una lezione di umilta e costituisce un simbolo di purificazio-
ne morale. Questo rito, per quanto connesso col successivo,
meriterebbe anch’esso un ampio discorso che per ora si pre-
ferisce non fare, per non rischiare di andare fuori tema. Ci ac-
contentiamo di questo accenno?!.

Conclusione

Il punto di vista prosaico del mondo secolarizzato nel qua-
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le si vive minaccia la vitalita delle cerimonie religiose quali il
Battesimo e la Santa Cena. Molte persone vi partecipano per
abitudine, per un senso di dovere, facendo poca attenzione al
loro significato. La riflessione, anche se breve, sulla natura
dei simboli religiosi, aiuterd ad apprezzare I'importanza di
questi aspetti del culto cristiano.

Supponete che qualcuno, notando il pane sulla tavola della
Santa Cena, chieda: «Cos’¢?». Non si pud limitarsi a rispon-
dere che si tratta di qualcosa da mangiare, perché, infatti il
pane non si trova hi solo per essere ingerito, ma per un moti-
vo che va oltre.

Questa & la prima caratteristica dei simboli religiosi: essi
indicano qualcosa che va oltre se stessi. Anche la segnaletica
stradale fa qualcosa del genere. Quando vedete un semaforo
rosso davanti a voi, vi fermate, istintivamente ... Alcuni og-
getti materiali e certi atti possono servire come mezzi per af-
ferrare delle realta spirituali, e certe cose sono pit efficaci di
altre. Ecco perché 1 simboli particolari dell’adorazione cri-
stiana non possono essere cambiati con altri. Chi poteva sce-
glierli meglio di Gesu? E quali meglio di questi ci ricordano
lui?22,

Quando invece il mezzo diventa fine e il simbolo viene
scambiato per realtd, allora tutto cambia. Nella Messa il prete
funge da mediatore indispensabile fra I'uomo e Dio, perché
solo lui, con le formule di rito, pud trasformare i simboli in
Dio stesso. Il clero assurge cosi a un ruolo di importanza
spropositata. Inoltre, il sacramento da I'illusione dell’unione
con Dio per il semplice fatto di credere che Gesti entra dentro
di noi, mentre la comunione con Gesl consiste in una «sinto-
nizzazione» mentale con lui. E non alludiamo a nulla di para-
normale, ma all’indispensabile «cambiamento di mentalita»
che il pensare a Cristo, chiedendogli aiuto, produce in not.
Un cambiamento che dovrebbe portarci dall’orgoglio
all’umilta e dall’egoismo all’altruismo.

Il fatto che al centro del culto evangelico odierno non vi
sia un rito, ma la predicazione della Bibbia, la Parola di Dio,
dimostra che & proprio questo lo scopo che si vuole raggiun-
gere: la vera comunione spirituale con Gesi nostro Signore.
Infatti, Egli asseri che le Seritture testimoniano di lui (Gio-
vanni 5: 39). Giovanni, nel capitolo 20 del suo vangelo, affer-
ma che le cose scritte in quel libro non sono tutte quelle che
Gesi ha fatto, ma sono sufficienti per credere in lui e, creden-
do, avere vita eterna. L'essere troppo ritualistici, sia per la
quantita che per I’efficacia attribuita al rito, anziché favorire
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la comunione col Signore la ostacola perché, non solo induce
a dare al culto certe caratteristiche, ma porta anche a trascura-
re la personale ricerca di Cristo con lo studio e la meditazio-
ne personali, non solo collettive delle Sacre Scritture.

DOMANDE PER IL DIALOGO:

1. Che cosa significa «transustanziazione»?
2. Qual era il significato originario della Santa Cena?
3. Cosa contribui a mutarne il significato?

4. Perché al Concilio di Trento si ribadi quanto decretato
dal 1V Concilio Lateranense?

5. Chi era Innocenzo 11l e quale fu il suo ruolo?

6. Il sacrificio di Cristo pud essere rinnovato? Spiegate le
ragioni della vostra risposta.

7. Perché Gesli ha parlato del pane ¢ del vino in un modo
che poteva dar luogo a equivoci?

8. Quali sentimenti suscita il rito della Santa Cena?

DOCUMENTT:
Dalla Didaché: preghiere e prescrizioni per la Santa Cena

La Didaché era il «Manuale di Chiesa» dei primi cristiani.
La data & discussa (dal 70 al 150 d.C.):

«Per I'Eucaristia, ringraziate cosi: Prima sul calice: Ti rin-
graziamo, o Padre nostro, per la santa vite di David tuo servo
che a noi rivelasti per mezzo di Gest Cristo tuo Figlio. A Te
la gloria net secoli. Amen. ... Per il pane spezzato: Ti ringra-
ziamo, Padre nostro, per la vita e la conoscenza che a noi ri-
velasti per mezzo di Gesu tuo Figlio. A Te la gloria nei seco-
li. Amen. ... Come questo pane spezzato era sparso sui colli e
raccolto divenne una cosa sola, cosi la tua chiesa si raccolga
dai confini della terra nel tuo regno, poiché tua & la gloria e la
potenza per Gesit Cristo nei secoli. Amen. ... Nessuno mangi
né beva della vostra Eucaristia tranne i battezzati nel nome
del Signore. Per questo il Signore disse: “Non date le cose
sante ai cani” ... Ti rendiamo grazie, o Padre santo, per il tuo
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santo nome che hai fatto abitare nei nostri cuori, per la cono-
scenza, la fede e I"immortalitd che rivelasti a noi per mezzo
di Gesu Cristo tuo Figlio. A Te [a gloria nei secoli. Amen. ...
Venga la grazia e passi questo mondo. Amen, Osanna al Dio
di Davide! Chi ¢ fedele venga; chi non lo &, si converta! Ma-
ranatha! Amen» Gabriel Peters, I Padri della Chiesa, vol. 1,
pp- 178-181, Ed. Borla, Cittk di Castello 1991.

Come si svolgeva la liturgia della Santa Cena nel I secolo
S. Giustino martire, cosi la descrive intorno all’anno 150:

«Dopo aver cosi effettuato il lavacro di chi ha aderito alla
fede e si & unito a noi, lo conduciamo dove sono adunati
quelli che siamo soliti chiamare “fratelli” e Ii devotamente
preghiamo, sia per noi stessi sia per il novello illuminato, co-
me pure per tutti gli altri sparsi ovunque affinché, dopo aver
conosciuto la veritd, meritiamo di esser trovati probi di vita,
osservanti dei precetti e ottenere 'eterna salvezza. Terminate
le preghiere, ci abbracciamo baciandoci gli uni gli altri.
Quindi, a colui che presiede ai fratelli viene portato del pane
e un calice d’acqua e di vino ed egli, dopo averlo preso, eleva
una lode (o eucaristia) al Padre comune nel nome del Fi glioe
dello Spirite Santo e lo ringrazia a lungo per averci fatti de-
gni di questi doni. Quando egli ha terminato le preghiere ¢ il
ringraziamento, tutto il popole che assiste esclama: “Amen!
Amen!”, una parola ebraica che significa: Cosi sia. Poi, quan-
do chi presiede I’adunanza ha fatto il ringraziamento e tutto il
popolo ha acclamato, quelli che tra noi hanno il nome di dia-
coni, danno a ciascuno dei presenti, perché ne partecipino,
del pane, del vino e dell’acqua su cui & stato pronunciato il
ringraziamento; e ne portano anche agli assenti. Questo cibo
fra not si chiama Encaristia e non & lecito cibarsene se non a
chi crede nella verita della nostra dottrina e a chi si & lavato
nel lavacro destinato a rimettere le colpe e a rigenerare ¢ a
chi vive come Cristo ha insegnato» F. Amiot, Op. cir.,
pp- 13,14,

Con quanta riverenza si faceva la comunione nel IV secolo

3 Cirillo, vescovo di Gerusalemme, cosi la descrive verso il
52:

«l fedeli andavano all’altare porgendo la mano destra al di
sopra della sinistra “quasi fosse un trono”, e il celebrante vi
d_eponeya un pezzo di pane sul quale era stato pronunciato il
lngraziamento. Il comunicando doveva stare attento a non
perderne nemmeno la pid piccola parte: “Dimmi un po’: se
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uno ti desse della polvere d’oro, non la custodiresti con la
massima cautela, stando attendo di non perderne nulla, per
nen subirme danne? Del vino, se ne beveva un sorso stando in
atto di adorazione e di venerazione, ¢ donne, anziché porge-
re la mano nuda, la coprivano con un panno di lino» F. Salvo-
ni, Op. cit., p. 16.

Il pane viene sostituito con Postia
Cid avvenne fra il VIT e il IX secolo:

«Dal VII secolo cessd Pofferta del pane da parte dei fedel
perché i monaci si incaricavano di prepararlo; nacque in tal
modo I’ostia che con piu facilita si poteva porgere al comuni-
candi. A partire dal IX secolo, tale uso si diffuse per tutta
I'Buropa. Sorse allora la consuetudine di ricevere il sacra-
mento in ginocchio, non per venerazione - gli antichi mostra-
vano rispetto stando in piedi o prostrati - ma per rendere pid
agevole al sacerdote di porre la particella sulla lingua del fe-
dele. Si continud a bere il vino, nonostante che esso riuscisse
sgradevole a qualche persona, creasse dei problemi igienici
per la malattia di qualche cristiano e ce ne volesse una grande
quantitd per la cresciuta moltitudine dei credenti. Talora si
cercd di migliorarne 'igiene con I'uso di una cannuccia, che
ognuno si prendeva o portava con sé. In oriente sorse la con-
suetudine - tuttora in uso - di intingere dei bocconcini di pane
nel vino, che poi si distribuivano con un cucchiaino ai singoli
comunicandi, Il mondo germanico ebbe la tendenza ad accen-
tuare I"oggetto reale; basti ricordare la penitenza tariffata per
espiare una colpa che poteva essere surrogata con opere di al-
tro genere ¢ perfino da parte di persone diverse dal colpevo-
le» F. Salvoni, Op. cit., pp. 16,17.

Gregorio VII presiede il Sinode romano: s’impone I’errore

Siamo nell’anno 1079. Ecco cosa risulta dagli atti di quel
Concilio:

«Adunati nella chiesa del Salvatore, si trattd del Corpo e
del Sangue del Signore nostro Gesu Cristo, perché prima
molti sentivano in un modo e altri in un altro. I.a massima
parte asseriva che il pane e il vino, tramite le parole de}la sa-
cra orazione e consacrazione del sacerdote, per I'opera invisi-
bile dello Spirito Santo, si converte sostanzialmente (substar-
tialiter) nel corpo del Signore, che nacque dalla Vergine e fu
appeso alla croce, € nel Sangue che dalla lancia del soldato fu
dal suoc costato, e questo difendeva in tutti i modi con le auto-
rith degli ortodossi santi Padri, tanto greci che latini. Alcunt,
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invece, colpiti da grande e lunga cecitd, ingannando se stessi
e gli altri, con certi cavilli, si sforzavano di dimostrare trattar-
si solo di una figura. Ma prima che si venisse al terzo giorno,
Ia seconda parte cessd di adoperarsi contro 1a verita. Il fuoco
dello Spirito Santo, annientando quel fuoco di paglia, e col
suo fulgore oscurando la falsa luce, converti in luce 1’ oscuritl
della notte. Alla fine Berengario, maestro di questo errore,
confessd davanti al numeroso Concilio di aver errato, e per le
sue suppliche meritd la clemenza apostolica» F. Salvoni, Op.
cit., p. 20.

Berengario di Tours ritird successivamente la ritrattazione
e continud, inutilmente, sino alla morte la sua lotta contro
I’erronea dottrina che la chiesa aveva accolio.

Istituzione della festa del Corpus Domini (1264)

«La festa del sacramento dell’Eucaristia, detta del Corpus
Domini, fu istituita nella seconda meta del XIII secolo ¢ pre-
cisamente da Urbano IV, nel 1264, una cinquantina d’anni
dopo la promulgazione del dogma della transultanziazione.
Ed ecco come. Urbano IV, alcuni anni prima, quando era ’ar-
cidiacono Giacomo Pantaleone di Liegi, aveva conosciuto
una monaca agostiniana, per nome Giuliana, che con certe
pie donne sue amiche pretendeva di aver avuto delle visioni
di Gesu Cristo che sollecitava con insistenza I’istituzione
d’una festa distinta in onore della Eucaristia; ¢ tale festa era
stata approvata da un gruppo di teologi e per decreto del ve-
scovo di Liegi gid fissata e celebrata nelle Fiandre il quinto
giorno dopo I’ottava della Pentecoste. Divenuto papa, fu sol-
lecitato di estendere codesta solennita a tutta quanta la chiesa.
A cid fare si sentl anche spinto dal famoso «miracolo di Bol-
senax, di cui Urbano IV ebbe notizia mentre nel 1263 la corte
papaie trovavasi ad Orvieto. Si raccontava che un prete boe-
mo, poco convinto della transustanziazione, aveva visto men-
tre celebrava la Messa a Bolsena, I’ostia che teneva in mano
sanguinare abbondantemente, ond’egli s’era subito converti-
to. Urbano ordind al vescovo di Bolsena di portargli in pro-
cessione solenne ad Orvieto il corporale nel quale il prodigio
avrebbe avuto luogo. Con questo preteso miracolo si ricon-
nette quindi la festa dell’ostia, ciog il Corpus Domini, appro-
vata ed estesa a tutta la chiesa con bolla papale dell’undici
agosto 1264» E. Comba, Op. cit., pp. 227,228.

Concilio di Trento: Chi nega tale dogma sia scomunicato

_Nell’ottobre 1551, nella sessione XIII di detto Concilio, si
ribadisce il dogma. Eccone il passo fondamentale:
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«Prima di tutto il sacro Concilio insegna che in questo ay-
gusto sacramento della santissima Eucaristia, dopo la consa.
crazione del pane e del vino, sotto le specie (= apparenze) di
queste cose sensibili, si contiene veramente e sostanzialmente
il nostro Signore Gesu Cristo, vero Dio e vero Uomo ... Se
qualcuno negheri che nel santissimo sacramento dell’Eucari-
stia si contenga veramente, realmente ¢ sos'ta_nglalrr_lente il
corpo e il sangue, insieme con I'anima e la gllvnnt?t di‘nostro
Signore Gesii Cristo ¢ percid tutto Geslt Cristo, ma dird che
in questo sacramento Gesui vi & soltanto in segno o in figura o
in potenza, sia scomunicato» F. Salvoni, Op. cit., p. 25.

Paolo VI: un miracolo per il potere conferito ai sacerdoti

Nell’omelia del Corpus Domini 1970, Paole VI ha ripetu-
to:

«La presenza di Cristo ¢ vera e reale, ma sacramentale ...
Si tratta di una presenza rivestita di segni speciali, che non la-
sciano vedere la sua divina e umana figura, ma solo ¢i assicu-
rano che Egli, Gesu del vangelo ed ora Gesii vivqnte nella
gloria del cielo, & qui, & nell’Eucaristia. Dunque, si tratta di
un miracele? Si, d’un miracelo che Egli, Gesi Cristo diede il
potere di compiere, di ripetere, di moltiplicare, di perpetuare
ai suoi apostoli, facendoli Sacerdoti, ¢ dando a loro questo
potere di rendere presente tutto il suo Essere, divino e umano,
in questo sacramento ... che sono le apparenze del pane ¢ del
vino, contiene il corpo, il sangue, P'anima e la divinita di Ge-
st Cristo» Idem, p. 49.

Ecumenismo anche nell’Eucaristia?

Ecco cid che sottolinea il recente Catechismo della Chiesa
Cattolica:

«L.e chiese orientali (le chiese ortodosse, n.d.a.) che non
sono nella piena comunione, celebrano I'Eucaristia con gran-
de amore, “Quelle chiese, quantunque separate, hanno vari
sacramenti e soprattutto, in forza della successione apostoli-
ca, il sacerdozio e I’Eucaristia, per mezzo delle quali restano
ancora unite a noi da strettissimi vincoli”. “Una certa comu-
nicazione in sacris nelle cose sacre”, quindi nell’ Eucaristia,
“presentandosi opportune circostanze e con |’approvazione
dell’autoritd ecclesiastica, non solo & possibile, ma anche
consigliabile”. “Le comunitd ecclesiali sorte dalla Riforma,
separate dalla Chiesa Cattolica, specialmente per la mancan-
za del sacramento dell’Ordine, non hanno conservata la ge-
nuina e integra sostanza del Mistero eucaristico”. E’ per que-
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sto motivo che alla Chiesa Cattolica non & possibile I’interco-
munione eucaristica con queste comunita, Tuttavia, queste
comunitd ecclesiali “mentre nella Santa Cena fanno memoria
della morte e della risurrezione del Signore, professano che
nella Comunione di Cristo ¢ significata la vita ¢ aspettano la
sua venuta gloriosa”. In presenza di una grave necessitd, a
giudizio del’Ordinario, i ministri cattolici possono ammini-
strare 1 sacramenti (Bucaristia, Penitenza, Unzione degli in-
fermi) agli altri cristiani che non sono in ptena comunione
con la Chiesa Cattolica, purché li chiedano spontaneamente:
& necessario in questi cast che essi manifestino la fede cattoli-
ca a riguardo di questi sacramenti e che si trovino nelle di-
sposizioni richieste» Catechismo della Chiesa Cattolica,
1992, p. 364, parr. 1399-1401,

NOTE:

' - Frangois Amiot, La storia della Messa, p. 5, Ed. Paoline, Catania
1965.

2 - Barico Meynicr, Storia del Cristianesimo, p. 142, Libr. Ed. Claudia-
na, Torre Pellice 1930,

3 - Concilio di Trento, DENZ. SCHONM., 1642, cit. in Catechismo
della Chiesa Cattolica, p. 538, par. 1376, Libr, Ed. Vaticana, Citta del Va-
ticano 1992,

4 - Catechismo della Chiesa Cattolica, cit. p. 538 riporta cit. di Paclo
VI, lettera enc. Mysterium fidei.

3 - Roberto Nisbet, Ma il Vangelo non dice cosi, p. 76, Ed. Claudiana,
Torino 1969.

6 _ Agape, in greco «amore altruisticon.

7 -1 Corinzi 11: 17-34.

8 . Eucaristia, dal greco significa «ringraziamento»,

? - Erncsto Comba, Cristianesimo e Catiolicesimo Romano, Pp.
217,218, Libr. Ed. Claudiana, Torre Pellice 1951,

10 Enrico Meynicr, Op, cit, pp. 141,142,

W fdem, p. 142 e apgiunge di scguito: «Il dogma della transustanzia-
zione una volta ammesso - I’ostia consacrata diventando Cristo e Dio stes-
80 - doveva partecipare a tulti i segni di venerazionce dovuti a Dio. E nclle
cerimonie della Messa, al rito dell’elevazione del santo sacramento gifin
uso presso i greci nel VII secolo, fu aggiunto in Occidente, nell’ X1 secolo,
quello dell’adorazione. 11 culto di fatria dovuto a Dio si rendeva pure
all’ostia. Il popolo, avvertito dal suone di un campancllo, doveva pregare ¢
inginecchiarsi come all’apparizione della maesta divina. Cosi pure per il
passaggio del viatico che prima fu intredotto in Italias. Sappiamo che csi-
ste anche una festa annuale detta del Corpus Poming in cui si fa una pro-
cessione ¢ si adora Postia. Corpus Doemini, significa appunto «Corpo del
Signore».

12 All’ostia sono stati attribuiti vari miracoli («miracoli eucaristici»),
Cir. Fausto Salvoni, La cena del Signore, pp. 175-196, Ed. Lanterna, Ge-
nova 1977.

13_ «Bollas, sigillo che autenticava le scritture ufficiali. Per estensione:
documento promulgato da imperatori o pontefici. Le bolle papali, che sono
lettere del papa, autenticate dal suo sigillo, vengeno indicate con le prime
parole del testo,
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14 . Cfr. F. Salvoni, Op. cit., p. 36 ¢ K. Heussi-G. Miegge, Sommario df;
storia del Cristianesimo, pp. 177,178,182,183,189, Libr. Ed. Claudiana_
Torre Pellice, 1960,

15 - Indro Montanclli-Roberto Gervaso, L'ftalia dei comuni, p. 304, Riz.
zoli Ed., Milano 1966,

16 - Josef Gelmi, I Papi da Pietro a Giovanni Paolo II, p. 109, Ed. Clyh
Rizzoli, Milano 1962.

17 _ Enrico Meynier, Op. cit., pp. 157,158.

18 _ 1, Montanelli-R. Gervaso, Op. cit., p. 310.

9. Giovanni 15: 1; 10; 7.

20. F. Salvoni, Op. cit., p. 119.

21 _ Le domande numero §,2,4 sono tratte, con le relative risposte da R,
Nisbet, Op. cit., pp. 76-78,

22 . Gli ultimi tre paragrafi sono tratti, anche se non letteralmente in
ogni parte, dall'opera di introduzione atia teologia di Richard Rice, The
Reign of God, pp. 303-303, Andrews University Press, Berrien Springs,
Michigan - USA 1985.
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VIII. Dal dialogo al Rosario

Roberto Ianno

«F nel pregare non usate soverchie dicerie come fanno i
pagani, i quali pensano d’essere esauditi per la moltitudine
delle loro parole. Non li rassomigliate dunque, poiché il Pa-
dre vostro sa le cose di cui avete bisogno, prima che gliele
chiediate» Matteo 6: 7,8,

«Noi abbiamo ritenuto molto opportuno stabilire attual-
mente delle preghiere solenni con lo scopo d’invocare I’au-
gusta Vergine tramite la recitazione del Rosario, al fine d’ot-
tenere da Gesit Cristo suo figlio, un aiuto proporzionale ai
nostri bisogni»!,

«Come per il passato, anche oggi il Rosario deve essere
aring potente per vincere nella lotta interiore e dare aiuto a
tutte le anime»?.

Introduzione
Sintesi della verita evangelica

La preghiera & I’atto mediante il quale entriamo in contat-
to con Dio. Tramite la preghiera presentiamo a Pio le nostre
preoccupaziont, richiediamo il suo perdono, lo ringraziamo
per le benedizioni materiali e spirituali, lo adoriamo celebran-
do il suo nome. Pregare significa quindi riconoscere la nostra
condizione di creature bisognose del Creatore. La preghiera &
un atto di culto e cormne tale deve essere rivolta solo a Dio.

Motivi del superamento della verita

Per capire le motivazioni che hanno portato all’uso del ro-
sarto (verso la fine XII secolo), dobbiamo fare riferimento al
contesto religioso nel quale si ¢ formato, cio® la «pieta popo-
larex:

a, Caratteristiche della pieta popolare. La pieth popolare &
una forma di religiosita legata alla fantasia e spontaneita del
popolo che si oppone alla struttura rigida e ritualistica delle
forme di culto ufficiali. E’ il caso ad esempio della liturgia
cattolica del XII secolo la quale era basata essenzialmente
sulla recitazione del Salterio davidico, ciod i 150 capitoli del




CAPITOLO 8

libro dei Salmi. Questo naturalmente escludeva dal culto gli
illetterati (praticamente tutto il popolo) i quali non potevano
leggere la Bibbia per imparare il Salterio, Il rosario nacque
percid come alternativa «semplificata» del Salterio. Mentre j
frati, 1 monaci e le «poche» persone di cultura recitavano il
Salterio davidico, il popolo recitava il rosario. Esso consiste-
va nella recitazione dell’Ave Maria, preghiera semplice da
memorizzare, per un totale di 150 volte, giusto per conserva-
re la struttura del Salterio davidico (per I’analoga struttura, il
rosario venne chiamato anche Salterio della Beata Vergine),
Il rosario attualmente & composto da 15 decadi di Ave Maria,
intercalate dal Pater, dal Gloria e da 15 meditazioni sulla vi-
ta di Gesu (gaudi, dolori, glorie). La religione popolare quin-
di si strutturd in opposizione con la religione ufficiale del cle-
ro. Da una parte la spiritualita dei religiosi, ben codificata e
controllata; dall’altra la spontaneitd del popolo. E il Medioe-
vo fu un periodo fertile per la pietd popolare. Questa «religio-
ne su misura», dal carattere spontaneo, «aperta a ogni ini-
ziativa privata»3, fu perd soggetta al pericolo di mischiare
religiositd cristiana e tradizione pagana, come di fafto avven-
ne. Il popolo, ad esempio, si cred le sue feste legate ai mo-
menti di vita quotidiana (le feste patronali, del raccolto, ece)),
le quali spesso mascheravano di Cristianesimo antichi ele-
menti pagani. Fu anche il periodo in cui la devozione maria-
na si sviluppo. Si formd un leggendario dei miracoli della
vergine Maria, la «madre buona», in contrapposizione al
«Dio-padre severo e lontano», a tal punto che la fantasia po-
polare «fece intervenire» la Madonna nelle situazioni piti co-
muni e terrene, come ad esempio per scoprire un tesorot, E fu
proprio in questo contesto che la forma di pieta «che pin di
ogni altra caratterizz(0) la religiosita dei singoli fedeli... fu
il rosario»3. Il rosario infatti era incentrato sulla vergine Ma-
ria, che sempre pit assumeva il ruolo di soccorritrice del po-
polo; era veloce da memorizzare, impararata 1’ Ave Maria ba-
stava ripeterla per 150 volte (!); era facile da ripetere, 'uso
della corona guidava passo passo la recitazione;

b. Religione ufficiale e pietd popolare. La religione ufficia-
le, di fronte a questa esigenza del popolo, in sé legittima, di
sentire la religione piu vicina, invece di rendere la liturgia
piu spontanea e di insegnargli a leggere la Bibbia, rendendola
disponibile in volgare, preferi assecondarlo. Di fatto, la chie-
sa rinuncid alla propria funzione educatrice. Piuttosto che far
crescere il popolo nella conoscenza della Parola di Dio, pre-
feri lasciarlo cosi com’era, senza perd rinunciare a controllar-
lo. Abbandonare il popolo alla sua spontaneita avrebbe signi-
ficato rischiare di creare una frattura insanabile tra chiesa e
fedeli. E la chiesa rinforzd a tal punto I'use del rosario che
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nel 1571 sotto papa Pio V venne istituita la Festa del Rosario
in seguito alla vittoria da parte dell’esercito cristiano nella
battaglia di Lepanto, vittoria che lo stesso Pio V ascrisse
all’intervento della Madonna. L’ accettazione del rosario da
parte della chiesa ufficiale quindi pud essere visto come un
tentativo di «amministrare ¢ istituzionalizzare le spinte
ambiguens,

Se la chiesa fosse stata perd un po’ meno «Aronne» e un
po’ pitt «Mose» di fronte alla richiesta del popolo di una reli-
gione casereccia (come per il vitello d’oro, cfr. Esodo 32)
forse il popolo stesso avrebbe imparato a distinguere tra ve-
ritd e folclore, tra pregare Ges per le proprie necessitd e Ma-
ria, il cui culto & antibiblico (vedi Da Cristo a Maria),

BIOGRAFIA DI UN PERSONAGGIO CHIAVE PER LA
DEVIAZIONE DALLA VERITA BIBLICA

Leone XIII (1810-1903)7

Il papa che piti di ogni altro ha contribuito alla diffusione
del rosario ¢ stato Leone XIII. Chiamato anche il «papa del
rosario» rinforzd nei fedeli Pattaccamento a questa pratica,
facendo ben 22 interventi a suo favore (di cui 9 furono enci-
cliche). Il pontificato conservatore di Leone XIII (1878-
1903) & stato caratterizzato dalle sue capacitd diplomatiche
che lo portarono a estendere il suo influsso in molti campi.

Nella politica internazionale ebbe frequenti e importanti
contatti diplomatici con la Germania. Nonostante |’ iniziale
atteggiamento anticattolico del cancelliere Bismark, Leone
XTI seppe sfruttare abilmente I’opposizione tedesca nei con-
fronti del socialismo (pericolo anche per il Cattolicesimo)
riuscendo a «provocare» I'alleanza del partito tedesco con
quello popolare cattolico.

Inoltre Leone XIII istitui un delegato apostolico permanen-
te in America. Invid un delegato papale al cinquantesimo an-
niversario della regina Vittoria, con il risultato di un tempora-
neo avvicinamento dell’ Anglicanesimo al Cattolicesimo. In-
tervenne diplomaticamente tra la Germania e la Spagna per la
questione delle isole Caroline. Spinse il partito cattolico ad
aderire alla IIT Repubblica francese col fine dj «frenare le
spinte laiciste e di limitare cosi la legislazione
anticlericale»t; al contrario, in Italia, invito il partito cattoli-

€O a non partecipare alla vita politica a causa della questione
romana,
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In campo sociale, in seguito alla situazione di profondo di-
sagio della classe popolare causata dall’impulso che I’indu-
stria aveva ricevuto dal liberalismo economico, Leone XIII
intervenne con la famosa enciclica Rerum novarum (1891),
Questa enciclica denunciava le condizioni di ingente misetia
della classe operaia appoggiando la formazione di sindacati
operai. Senz’altro fu una mossa abilissima perché non solo si
assicurd I’appoggio ¢ la stima della classe popolare - propo-
nendosi come difensore dei pitt deboli - ma anche perché nel-
lo stesso tempo contrastd il pericolo dell’ideologia marxista
che cercava di strappare alla chiesa le masse operaie con le
sue soluzioni economiche, proponendo contemporancamente
un’ideclogia atea?.

Ma & col popolo che Leone XIII ebbe i suoi maggiori suc-
cessi. La sua figura carismatica fece presa sulla gente che fu
attirata dagli aspetti pid folcloristici della religione, aspetti da
lui incentivati. Egli infatti nel 1900 promulgd I’Anno Santo
durante il quale vennero perdonati tutti i peccati dietro adem-
pimento di certi atti prescritti (quell’anno giunsero a Roma
500.000 persone); si organizzarono anche pellegrinaggi a Ro-
ma nella ricorrenza della sua intronizzazione come papa; fio-
rirono anche quelli a Lourdes. Questa politica ecclesiastica
non poteva non appoggiare ¢ incentivare la pratica del rosa-
rio, che tra le pratiche religiose era sicuramente quella che
aveva pib presa tra il popolo. Leone XIII, quindi, legittimd
sempre pill questa pratica allargando il suo ascendente sul po-
polo. Nel 1898 con I'enciclica Diuturni Temporis fece del ro-
sario il mezzo perfetto per ottenere la vita eterna per la sua
origine divina: «Noi vi abbiam ricordato 'origine pin divi-
na che umana di questa preghicra... il Rosario forma il
metodo pit eccellente di pregare, molto efficace per farci
acquisire la vita eterna»10. I fedeli furono praticamente invi-
tati a rimanere legati a una preghiera nata in origine per gli il-
letterati, piuttosto che stimolati a uscire dall’analfabetismo
(nel 1861 su una popolazione di 21 milioni di abitanti ben 17
milioni erano incapaci persino di scrivere il proptio nome).
Che le encicliche sul rosario avrebbero contribuito a mante-
nere il popolo nell’ignoranza, e di conseguenza a escluderlo
dalla partecipazione alla vita politica del paese - ovvero pre-
servarlo dal pericolo di aderire alle tendenze democratiche
anticlericali - sicuramente Leone XIII ne era cosciente!!.

Trattazione della verita biblica
1. Un essere umano pud esserc mediatore tra noi e Dio?

No. La Bibbia ci insegna che il solo e unico Mediatore tra
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Dio e l’uomo.é Gesi (1 Timoteo 2: 5). Egli & I'unica via che
¢i permette dl_arrivare al Padre (Giovanni 5: 6). Cid nono-
stante papa Pio XI, nell’enciclica Ingravescentibus malis
(193?),'(11836 quanto segue; «Interponiamo presso Dio la
medla.zwne d?lla Beata Vergine a Lui accettissima... Tra
le varie suppliche poi con le quali utilmente ci rivolgiamo
alla Vergine Maria, il Santo Rosario senza dubbio occupa
un posto speciale e distinto»!2,

2., Le nostl:e pre_gl!iere di adorazione possono essere indi-
rizzate agli uomini o agli angeli?

La Bibbia ci dice che noi non dobbiamo adorare nessun
uomo. Pietro, ad esempio, non acconsenti a Cornelio di ado-
rarlo (Atti 10: 25,26). Neanche gli angeli hanno questo onore
(Apocalisse 22: 8,9). Solo Dio & degno di ricevere le nostre
preghiere di adorazione (Luca 4: 8),

3. A chi vanno indirizzate le nostre richieste?

La Bibbia ci dice di rivolgere a Dio le nostre prechi

nostre supplic_:hq (Filippesi 4: 6). Soltanto un’ipmlﬁlz:;lrlfaedlf
storta e non biblica della figura del Padre ha portato i fedeli a
«cercare» qualcun altro a cui rivoigersi. Ma la Bibbia ci ri-
corda che Dio & pronto a rispondere alle nostre richieste
(Matteo 6: 8) € questo in virtl non dei nostri sforzi ma del
suo amore (I Giovanni 3: 1). Un amore che ¢i fa vivere non
nella paura ma nella pace (1 Giovanni 4; 16,1 8).

. p I

Gesil ct dice che 'uso del ripetere le stesse cose nelle no-
stre preghiere & un modo di pregare pagano pilt che cristiano
e ci dlce_d} non praticarlo (Matteo 6: 7). Questo uso pagano
aveva origine nella credenza che a forza di ripetere le stesse
cose gli «dei» si sarebbero stancati ¢ avrebbero esaudito la
preghiera (cfr. anche | Re 18: 26). Opponendosi a questa cre‘-
denza, Gest: ci assicura che il Padre non ha bisogno di essere
«pregatox, nel senso peggiorativo del termine. Lui conosce i
nostri bisogni (Matteo 6: 8) ¢ li esaudira non in funzione del-

cr p 1 -

Sil_Se noi non siamo in grado di formulare una «bella pre-
ghiera», Dio I’accettera lo stesso?

, . .
L’apostolo Paolo ci rincuora dicendo che anche se «noi
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non sappiamo pregare» (Romani 8: 26), lo Spirito Santo
intercederd per noi, Bastano anche poche parole ma sincere e
sentite, perché «il Padre vostro sa le cose di cui avete biso-
gno prima che gliele chiediate» (Matteo 6: 8). Pin che
preoccuparci della forma € importante essere spontanei nella
preghiera: dire a Dio quello che ci preoccupa cosi come lo
sentiamo noi, ¢ aspettare da lui la soluzione.

6. Quale pratica religiosa nutre la nostra fede?

Solo la lettura della Bibbia pud essere il nutrimento per la
nostra fede (Romani 10: 17), lettura che ci mette in contaito
con la Parola di Cristo per la nostra salvezza (Giovanni 6:
68). Eppure papa Pio X1 nell’enciclica Ingravescentibus ma-
lis (1937) disse che: «... il Santo Rosario... nutre anzitutto
la fede cattolica... ¢ eleva le menti alle verita rivelateci da
Dio» '3,

7. Recitare il rosario significa accettare il fatto che Maria
sia in cielo?

Certo. Ma la Bibbia dice dei morti che «non sanno nulla...
¢ non hanno pitt né avranno mai alcuna parte in tutto
quello che si fa sotto il sole» Ecclesiaste 9: 5,6. E da nessu-
na parte nella Bibbia si dice che Maria sia stata assunta in
cielo (come ad esempio & stato per Elia). Pregare Maria per-
cid non solo significa andare contro il Primo Comandamento,
ma anche contro "insegnamento della Bibbia sullo stato dei
morti.

Conclusione

Gesii ci invita a rivolgerci a lui con spontaneitd esprimen-
do i nostri ringraziamenti e richieste piuttosto che adeguarci a
formule preconfezionate. E soprattutto ci ricorda che Dio non
ha bisogno di mediatori per esaudire le nostre suppliche, per-
ché per mezzo di lui noi diventiamo suoi figli (Galati 3 26,
4: 6,7,

La pratica del rosario & antibiblica, perché va contro 'inse-
gnamento della Bibbia: il ruolo di unico Mediatore di Gesi;
lo stato dei morti; il culto da riservarsi solo a Dio; le modalita
della preghiera che non deve conformarsi all’uso pagano del-
la ripetizione.
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DOMANDE PER IL DIALOGO:

I. Perché pregare Dio se lui sa tutto di noi e delle nostre
necessita?

2. Quando pregate, riuscite a sentire di essere stati perdo-
nati? Cosa vi da la certezza di tale perdono?

3. Le preghiere pubbliche, ad esempio quelle in chiesa, che
caratteristiche dovrebbero avere? Sono migliori le preghiere
corte o quelle lunghe. E’ meglio usare un linguaggio quoti-
diano oppure parole ricercate?

4. Spesso diciamo: «Grazie di questo cibo e danne a chi ne
ha di bisogno». Sembra quasi che Dio debba sapere da noi di
provvedere ai bisognosi, mentre sarebbe piil naturale chieder-
gli di «renderci sensibili nei confronti di chi ha bisogno». Ci
sono altre espressioni nelle nostre preghiere che dovrebbero
essere cambiate? (cfr. R. Badenas, Incontri con Cristo, cap.
6, Ed. A.d.V,, Falciani).

5. In che modo & possibile rendere le nostre preghicre una
comunione con Dio, piuttosto che semplicemente una comu-
nicazione dei nostri bisogni?

6. Quando preghiamo sentiamo di piti il peso dei nostri
peccati o la pace che deriva dal fatto che parliamo con Dio?

7. I Salmi sono praticamente delle preghiere a Dio. Quali
sono quei Salmi che pit di tuttt vi hanno aiutato a superare i
momenti difficili? Volete condividere con gli altri queste
esperienze?

8. Quando prego, come vedo Dio? Lontano e severo, o pie-
no di affetto per me? Riesco a vederlo come un «papi»? (Ab-
ba significa: papa. Cfr. Romani 8: 15),

DOCUMENTI:

La Chicsa Cattolica e ’educazione del popolo del XIX secolot

1l Risorgimento vide non solo la formazione dello Stato
unitario ma anche il fiorire di una coscienza pedagogica che
aveva come obiettivo I'educazione del popolo. Durante il pe-
riodo preunitario diversi stati, tutti del nord, si adoperarono
all’istituzione di scuole di ogni grado e di asili per istruire ed
educare le masse. Ad esempio, nello stato del Lombardo-Ve-
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neto e nel Granducato di Toscana era previsto un sistema sco-
lastico che curava Vistruzione dei bambini e dei giovani,
preoccupandosi di dare loro non solo delle nozioni ma anche
di insegnare a ragionare individualmente ¢ a sapersi esprime-
re bene in italiano. Nello stato della Lombardia, nel 1830, su
un totale di 2233 Comuni, esistevano ben 3535 scuole pub-
bliche elementari, e la partecipazione oscillava intorno al 70
per cento dei bambini in etd scolare (con punte perd del 90
per cento; e la punta pitt bassa soltanto del 50 per cento),
Questi stati videro anche il formarsi di asili infantili e scuole
serali per i lavoratori.

Se confrontiamo questi dati con la situazione dello Stato
Pontificio vediamo un chiaro disinteresse per I'istruzione, at-
teggiamento che ha contribuito sempre piti a mantenere i fe-
deli nell’ignoranza e nella povertd, mentre nello stesso tempo
gli ecclesiastici vivevano nella cultura ¢ nell’agiatezza. Nello
Stato Pontificio, sempre intorno al 1830, c’erano solo circa
60 scuole, e la partecipazione, su un totale di circa 330.000
bambini in etd scolastica, era di solo 2.000 bambini (esatta-
mente lo 0,6 per cento). Circa gli asili infantili e le scuole se-
rali non esisteva nulla del genere. Le statistiche del 1861 so-
no significative. I1 54 per cento delle scuole italiane, all’uni-
ficazione, si trovavano al nord. E per il Lazio non esiste nes-
sun dato (1), sia che si tratti di asili, di scuole elementari o
superiori. Non ¢’& da stupirsi se nel 1871, nel Lazio, il 67 per
cento della popolazione era analfabeta (battuti solo dal sud
con una media intorno all’85 per cento).

Una circolare del Cardinale Vicario di Roma (1837) con-
tro gli asili, 2 nome della Sacra Congregazione dell’Inquisi-
zione, e indirizzata ai Vescovi dello Stato Pontificio, riporta-
va quanto segue: «Gli eminentissimi Inquisitori ... hanno
giudicato cosa piena di pericoli, per non dire di peggio,
Pammettere nello Stato Pontificio la introduzione di sif-
fatte Scuole Infantili»!s,

1l perché di questa posizione & ben espresso da un articolo
di un certo Padre Curci, apparso su La Civilta Cattolica del
1855, in cui appare chiaro come la chiesa fosse favorevole a
lasciare il popolo nell’ignoranza e nella poverta: «Questi
(asili) dovrehbero essere circoscritti al solo bisogno della
orfanczza (...). Se usciti dagli asili debbono rientrare in
squallidi tugurii, in putride ¢ fumose officine (...); se per
tutta la loro vita debbono vivere miseri (...) ci pare anzi
consiglio della provvidenza pieta far loro passare anche la
infanzia in qualche cosa non (molto diverso) dal tugurio,
sequestrante sempre, s’infende la immondizia (...) Piutto-
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sto dunque che ispirare a quella infanzia disdegno ed im-
pazienza della propria bassezza, ¢ bella pieta ispirargliene
stima, infonderle nell’animo rassegnazione, tranquillita
contentezza ancora in quell’umile stato» 16, Continua dicenj
do che -«l’unico mezzo per ispirare questo ideale della ras-
segnazione nel popolo & Pistruzione catechistica»! Che poi
ci fosse qualche educatore cattolico liberale che cercasse di
d§nunc1arc questa situazione, a nulla & valso, Antonio Rosmi-
ni (1797-1855), nella sua opera Delle cinque piaghe della
S.g_mm Chiesa, sottolineando 1 difetti dell’istruzione ecclesia-
stica ¢ rimproverando alla chiesa di aver trascurato I'istruzio-
ne dei suoi fedeli, scrisse: «La scarsezza di una vitale e pic-
na is;rugzione data alla plebe cristiana (alla quale nuoce il
prcgludlzio gc.ntilesco messossi in molti, che giovi tenerla
in una mezza ignoranza...) ¢ la prima cagione di quel mu-
ro c]l; divisione che s’innalza fra lei ¢ | ministri della Chie-
sa»'s,
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IX. Dal dono della famiglia
al celibato

Roberto Ianno

«£ Dio creo 'uomo a sua immagine... lf cred maschio e
femmina. E Dio li benedisse; e Dio disse loro: “Crescete e
moltiplicate” ... Poi I'Eterno Iddio disse: “Non é bene che
I'uomo sia solo; io gli faré un aiuto che gli sia convenevo-
le”... E luomo disse: “Quesia, finalmente, & ossa delle mie
ossa e carne della miq carne. Ella sara chiamata donna per-
ché e stata tratta dall’uomo”. Percio I'uomo lascera suo pa-

dre e sua madre e si unira alla sua moglie, e saranno una
stessa carne» Genesi 1: 27,28; 2: 18,22-24,

«Non credere che, come il ventre é stato creato per il cibo
e il cibo per il ventre, cosi anche il corpo sia stato fatto per
Punione sessuale. (Il corpo & stato fatto) perché sia tempio
per il Signore ... Anche Adamo infatti aveva un corpo in Pa-
radiso, e tuttavia non conobbe Eva sua sposa finché rimase
in Paradiso, ma quando fu cacciato dopo il suo atto di disub-
bidienza ... La scelta ottimale & una vita di castita»!,

«In un certo senso, potremmo dire che lo stato piit “natu-
rale” dell’nomo é proprio la verginita, perché noi non siamo
“chiamati” a vivere in un eterno rapporto di coppia, ma a vi-
vere in un eferno rapporto con Dio. Dio, non un partner uma-
no, € destinato a essere per sempre il nostro “tutto” »?,

Introduzione
Sintesi della verita evangelica

La Bibbia c’insegna che la famiglia fa parte dei progetti di-
vini. E’ una realtd che non & conseguenza della caduta nel
peccato, ma appartiene alta realta dell’Eden. Dio, per far
comprendere I'amore ¢ la cura che lui ha per Pumanita, si &
servito pin volte dell’immagine dello sposo-sposa. La Bibbia
non impone il celibato né lo propone come spiritualmente
migliore dello stato coniugale.
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Motivi del superamento della verita

In che modo la Chiesa Cattolica & arrivata al celibato ec-
clesiastico? E’ proprio la storia della chiesa che ci aiuta a
scoprire quelli che sono stati i fattori che hanno portato que-
sta chiesa alla concezione del celibato cosl come & concepito
nella Chiesa Cattolica.

a. Concezione negativa della sessualitd. Un fattore che ha
favorito lo sviluppo del celibato in seno al Cristianesimo dej
primi secoli & stato la concezione negativa della sessualit.
Indotta dalla filosofia greca, specialmente dal pensiero di Pla-
tone, la teologia cristiana dei primi secoli ha visto la sessua-
lita come qualcosa di «sporco». Platone sosteneva una visio-
ne dualistica dell’essere umano: da una parte ’anima la quale
& immortale e buona; dall’altra il corpo materiale it quale &
fondamentalmente malvagio. Quindi, tutte le cose che aveva-
no a che fare con if corpo erano causa di peccato. La sessua-
litd rientrava appunto in questa sfera. Cipriano, vescovo di
Cartagine (III secolo), parlando alle vergini, diceva: «Voi ..,
passate il mondo senza subirne il contagio»?,

b. Significato ascetico del celibato. Il celibato, come rifiuto
della «carne» cioé del «peccato», divenne un elemento fonda-
mentale del monachesimo che per secoli alimentd la spiritua-
lita della Chiesa Cattolica cercando di ispirarsi ai pid alti va-
lori dell’Evangelo e rigettando ogni forma di mondanita a
volte presente nella chiesa gerarchica, Il celibato quindi ven-
ne sempre pill associato con le alte vette di spiritualita di que-
sti personaggi®. Il celibato venne visto come un mezzo per ar-
rivare alla perfezione cristiana, insieme ad altre pratiche
ascetiche guali la mortificazione della carne ¢ la rinuncia alle
gioie del mondo. Tertulliano, uno dei Padri della chiesa pid
influenti (III secolo), esortando alla santitd affermo che: «La
volonta di Dio & la nostra santificazione... Questo bene in-
tendo dire la santificazione, lo ha ripartito in diverse spe-
cie... La prima specie ¢ la verginita conservata alla nasci-
ta; la seconda, la verginita dopo ... il battesimo»3,

BIOGRAFIA DI UN PERSONAGGIO CHIAVE PER LA
DEVIAZIONE DALLA VERITA BIBLICA
Origene (185-254d.C)

Origene ¢ stato uno dei Padri della chiesa pil influenti.

Egli nacque in Egitto, probabilmente ad Alessandria, verso il
185 da genitori cristiani, Gia verso i vent’anni, Origene sen-
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tiva una brama intensa per il martirio, tramite il quale, egli
pensava, avrebbe potuto ripercorrere la vita di Cristo. Lo sto-
rico cristiano Eusebio racconta che durante le persecuzioni
anticristiane il giovane Origene cercava a tutti i costi di farsi
prendere per farsi uccidere. La madre riusciva a trattenerlo
dall’uscire, nascondendogli i vestiti.

Unita a questa brama per il martirio, ¢’era la sua formazio-
ne scolastica. Origene studid e insegno il dualismo ellenistico
di Platone che, come abbiamo visto, considerava la «carne»
come qualcosa di sporco e peccaminoso. C. Munier (cattoli-
co), parlando di Origene afferma:

«La sua insistenza sulla sozzura e sull’impurith legata
alle relazioni carnali ha profendamente segnato la tradi-
zione cristiana»t,

Origene fu un modello per tutti coloro che desideravano
raggiungere le piu alte vette di spiritualitd. [ suoi rigorosi
esercizi ascetici (digiuni, preghiere e studi notturni della Pa-
rola., castita, esporsi alla nudita e al freddo) furono un punto
di riferimento per i suoi discepoli e per il monachesimo pri-
mitivo; st spinse cosi in la col suo ascetismo che si evird let-
teralmente, in seguito alla lettura di Matteo 19: 12. La sua
visione dell’'uomo lo portd a vedere il corpo come un elemen-
to passeggero, legato pit alla caduta dell’'uomo nel peccato
che a un diretto progetto divino.

Egli scrisse: « Chiunque entri in questo mondo & parto-
rito in uno stato di immondezza ... a causa del seme pater-
no ¢ dell’utero materno»?. Solo ’anima, elemento spirituale
dell’uomo, era protesa verso Dio. Origene vide quindi la ca-
stitd come [a lotta per antonomasia contro il peccato, contro
la passione. Rinunciare alla sessualith significava quindi vin-
cere il peccato. Non sposarsi voleva dire permettere alla pro-
pria anima di appartenere completamente a Dio. Mori nel 254
a Cesarea di Palestina.

TRATTAZIONE DELLA VERITA BIBLICA

1. La famiglia ¢ una necessita terrena o un progetto divi-
no?

Dio istitui la famiglia nell’Eden gid prima del peccato (Ge-
nest | 28). L'immagine stessa di Dio venne data dall’unione
dell'uomo ¢ della donna (Genesi 1: 27). Tutta la Creazione fu
in funzione delia prima coppia (Genesi 1: 26). L’uomo da so-
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lo avverte la propria solitudine, non risponde ai piani di Dio;
anzi, & proprio Dio stesso che mette nell’uomo questa neces-
sitd (Genesi 2 18). L’equilibrio in Eden viene raggiunto
quando I'uomo ritrova se stesso nell’incontro con la donna
«carne della sna carne» Genesi 2: 23, Il matrimonio, quindj,
deve essere tenuto in onore (Ebrei 13: 4).

2. Chi ¢creo la sessualita?

Dio cred e santificod la sessualitd. I1 mandato dato all’uoma
di popolare la terra & preceduto da una benedizione divina
{Genesi I: 28). La sessualith fa parte della natura umana.
Nell'unione sessuale, 'essere umano & associato al suo Crea-
tore. Diventa partecipe del processo creativo. Ancora prima
della caduta, Dio indico la strada dell’intimita per I'vomo e la
donna: divenire «una stessa carne» Genesi 2:; 24,

3. Come Dio considera la sessualita?

Dio non si vergogna della sessualita né la ritiene una cosa
«sporca». Dio usa I'immagine dell’unione sessuale quale
simbolo del patto tra lui e Israele (Ezechiele 16: 8-18). Il rap-
porto coniugale & I'immagine pill appropriata per simboleg-
giare ['unione di Dio col suo popolo (Isaia 62: 4,5; Geremia
2: 2, 0Osea2: 16,19-21)

4. Come gli ebrei consideravano il celibato?

Nell’ Antico Testamento [’unica forma naturale e cono-
sciuta deli’uomo & il matrimonio (Genesi 2: 24); la sterilita &
fonte di lutto (Genesi 29: 32} mentre la presenza di figli nella
famiglia & un segno della benedizione divina (Salmo 127: 3-
5; Isaia 54; 1-4). Secondo gli scritti rabbinici, il celibato &
una cosa impensabile; «Sette sono messi al bando dal cielo:
essi sono: chi non ha moglie; chi ha mogliec ma non ha figli
w8,

5. Esistono casi di celibato nell’ Antico Testamento?

L’unico caso & quello di Geremia. L'Eterno gli ordina di
non sposarsi e di non avere figli (Geremia 16: 2). Ma non si
tratta di un’esaltazione del celibato bensi di un esempio tra-
mite il quale Geremia comunichera concretamente a Israele
la situazione di distretta in cui si trova (Dio stesso ne da la
motivazione ai vv. 3,4). Spesso 1 profeti erano chiamati a es-
sere «esempt viventi» dei giudizi di Dio (cfr. Michea 1: §,9;
Osea 1: 2-9).
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6. I sacerdoti nella Bibbia erano celibi?

No. Le leggt sacerdotali prescrivevano ai sacerdoti di spo-
sarsi con una ragazza verging (Levitico 21: 13). Anche nel
Nuovo Testamente non troviamo nessuna forma di celibato.
Il vescovo (chiamato anche «anziano» cfr. Atti 20: 17,28) de-
ve essere «marito di una sola moglie» (I Timoteo 3: 2). Co-
si pure i diaconi (I Timoteo 3:12). Gli apostoli erano sposati
(1 Corinzi 9: 5) e la «suocera di Pietro» evidentemente impli-
ca lo stato coniugale di Pietro (Matteo 8: 14). 1l fatto che Ge-
st ¢ I"apostolo Paolo fossero celibi non significa che questo
avesse un valore morale (per questo argomento, cfr. Docu-
menti)®.

Conclusione

«E Dio cred 'uomo a sua immagine ... li ered maschio e
femmina. F. Dio li benedisse; e Dio disse loro : “Crescete ¢
moltiplicate” » Genesi 1: 27,28. Questo & I’ insegnamento bi-
blico sulla natura umana e sulla «strada» che Dio gli ha indi-
cato di percorrere. Aderire a questa visione biblica, ¢ non
umana, significa riconoscere il valore di tutta la Creazione.
Tutto era buono. Anche I'uomo era buono. La sessualita, il
bisogno d’intimita, il desiderio della paternitii e della mater-
nitd, sono tutti elementi che appartengono a quella bonta ini-
ziale. E a nessuno sono preclusi questi bisogni intimi e deri-
vanti da un progetto divino. La chiamata, la vocazione alla
cura pastorale del «gregge» non richiedono I’annullamento di
una parte della propria natura; aderire all’insegnamento bibli-
co non vuol dire mettersi al di sopra di Dio, comandare 1a
dove Dio non ha comandato, andare ciog contro il suo volere.

DOMANDE PER IL DIALOGO:

1. Quali sono, secondo voi, i vantaggi per la comunita di
un pastore celibe?

2. Quali sono i vantaggi per la comunita di un pastore spo-
sato rispetto a uno celibe?

3. Riuscite a immaginarvi la vita di Gest da coniugato? La
sua condizione di celibe & stata un esempio per I’'uomo, una
necessita derivante dalla sua missione o dalla sua natura, o da
altro?

4. Come posso vivere bene la mia spiritualitd assieme con
la mia famiglia?
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5. Come posso essere di aiuto alla crescita spirituale de}
mio coniuge e dei miei figli? Riesco ad aiutarli a essere dej
testimoni dell’Evangelo?

0. Alla luce di Luca 18: 29,30, se la tua famiglia fosse un
ostacolo per la tua fede, quale sarebbe il tuo atteggiamento?
Questi versetti invitano a rinunciare a formarsi una famiglia?

7. In che cosa la vostra condizione di sposati vi ha aiutato
a comprendere meglio 'essere umano?

8. Il Nuovo Testamento non comanda il celibato, ma nep-
pure lo condanna. Se avete ricevuto il dono del celibato
(Matteo 19: 12), come potreste metterlo al servizio della
chiesa?

DOCUMENTT:
Gesi ¢ il matrimonio

Il testo di Matteo 19: 11,12 viene usato dai cattolici per af-
fermare la superiorita del celibato sul matrimonio; invece non
vuole dire questo. Una lettura pitl obiettiva ci pud portare so-
lo a dire che alcuni - € un dono, non un obbligo - ricevono
una speciale chiamata al celibato e alla castith per mettersi al
servizio del Regno dei cieli (i discepoli avevano abbandonato
solo temporaneamente le famiglie, considerato che risulta che
dopo la morte di Gesli avevano una moglie - 1 Corinzi 9: 5).
Quanto poi al passo di Matteo 22:30, Gesl sta parlando di
come saremo nel Regno dei cieli; ci sembra forzare il testo,
come fanno i cattolici, dire che essere celibi quaggin significa
anticipare il Regno dei cieli!®, Premesso che comunque solo
quando saremo 1 comprenderemo veramente cosa significhi
essere «come angeli nei cieli», ora noi viviamo sulla terra ¢
riceviamo 'invito di Gesii a vivere il progetto divino per
I’'uomo: ciog la famiglia (Matteo 19: 4-6).

Paolo e il matrimonio

Alconi commentatori cattolici usano 1 Corinzi 7: 25-38 per
provare che il celibato ¢ superiore al matrimonio. Ma & ne-
cessario esaminare tutto il contesto per capire la posizione di
Paolo. Questi sente che la fine del mondo & imminente (vv.
29,31), anche a causa della situazione storica del tempo (Pao-
lo ha gia subito delle piccole persecuzioni a Filippi, Berea,
Efeso - Atti 16: 23; 17: 13; 19: 23ss) e questo lo porta a
«consigliare» - non & un ordine del Signore (v. 25) - di non
cambiare posizione sociale, quindi anche di non sposarsi per
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la situazione difficile che si sta avvicinando (v. 26). Se pot ri-
flettiamo sul fatto che il consiglio viene dato a tutti, ¢ non so-
1o agli ecclesiastici, & evidente che non possiamo fare di que-
sto consiglio, legato a una situazione storica particolare, una
norma per tutie le circostanze, altrimenti avremmo 1’estinzio-
ne del genere umano!!, Questo concetto perd non pone la
condizione di celibato al di sopra di quella matrimoniale:
sposarsi non ¢ peccato né qualcosa di male (vv. 28,36,38); ci
st pud risposare (v. 39); € un diritto di tutti sposarsi, clero
compreso (1 Corinzi 9; 5). Paolo ha in considerazione la fa-
miglia e di molti consigli a proposito (Efesini 5; 22ss; Colos-
sesi 3: 18; Tito 2: 4), mentre tace sulla condizione e sui pre-
sunti vantaggi del celibato, Ci mette inoltre in guardia contro
cht vuole vietare il matrimonio (1 Timoteo 4: 3). Strana di-
chiarazione questa se davvero Paolo fosse stato a favore del
celibato, come sostengone i cattolici!

BREVE STORIA DEL CELIBATO ECCLESIASTICO

La Chiesa Cattolica esige il celibato per gli Ordini Mag-
giori (sacerdoti, diaconi, seddiaconi). Ma come si & arrivati a
fare del celibato una condizione essenziale per essere «guida
del gregge» e pensando di fondarla su basi bibliche?

All’'inizio del Cristianesimo esisteva il celibato solo come
pratica volontaria (es. Gesl, alcuni cristiani). Scrive M,
Scaduto:

«Difficilmente si pud notare la traccia di una legge sul ce-
libato di origine apostolica... Il celibato non vi appare perd
come obbligatorio (nella Bibbia) e tale liberta di scelta & stata
la norma seguita nei primi secoli della Chiesa!2,

Dalla fine del II secolo d.C. il celibato inizia ad avere una
superiorita morale nei confronti del matrimonio (cfr. le affer-
mazioni di Origene, Cipriano e Tertulliano citate sopra) e ad
essere un’usanza generale tra i primi movimenti monastici.
Inizia a diventare legge formale solo a partire dai primi con-
cili ecumenici. Qui di seguito riportiamo alcuni testi che dan-
no I'idea di come il celibato ecclesiastico si sia evoluto:

1. Concilio di Elvira (306): prima legge sul celibato eccle-
siastico: «E’ fatto assoluto divieto a vescovi, presbiteri e dia-
coni ... di avere relazioni con le loro spose ... a chi trasgredira
questo divieto, sard tolta la dignitd di uomo di chiesa»!3.

2. Concilio di Nicea (325): «II grande concilio ha proibito
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in modo assoluto a un vescovo, a un presbitero, a un diacong
... di ammettere in casa per tenerla con sé una donna, che non
sia la madre o una sorella o una zia o quelle persone che
sfuggano a ogni sospettorld,

3. Concilio di Calcedonia (451); «Non & lecito ad una
vergine che si sia consacrata al Signore, e cosi pure ad un
monaco contrarre matrimonio. Chi cid facesse sia scomunica-
to» 13,

4, Cencilio Lateranense (1123): Callisto II dichiara nullj i
matrimoni dei chierici, Da allora gli Ordini Maggiori sono
vincolati all’obbligo del celibato’s,

5. Concilio di Trento (1495-1563): la verginith diventa un
carisma migliore: «Se qualcuno dira che lo stato coniugale &
da preferirsi alla verginita o al celibato e che non & cosa mi-
gliore e pill beata rimanere nella verginita e nel celibato che
unirsi in matrimonio, sia anatema»!7,

6. Vaticano II (1962-1965): confermata legge sul celibato:
«La santitd della chiesa & ancora in modo speciale favorita...
nella verginita e nel celibato. Questa perfetta continenza per
il regno dei cieli &... come una speciale sorgente di spirituale
feconditi nel mondo»'8.

Nell’ambito cattolico si discute perd sempre pit se il celi-
bato debba continuare a essere obbligatorio per il clero, visto
che non ¢’¢ nessun riscontro biblico per tale ordine. Que-
sta legge, inoltre, rischia di oscurare il valore della scelta per-
sonale e di far accettare il celibato «come prezzo» 19,

Un influente teologo cattolico, K. Rahner, sostenendo che
il celibato e il sacerdozio possono essere disgiunti, afferma:

«E’ chiaro che se la chiesa di fatto ... non pud trovare un
clero sufficientemente numeroso se non rinunciando al celi-
bato, allora essa deve rinunciare in quanto il dovere di procu-
rare un clero sufficientemente numeroso viene ancora prima
della responsabilita e del desiderio in sé legittimo di avere un
clero celibatario»20.
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X. Dalla scelta alla magia

Rodolfo Ferraro

«Or in que’ giorni comparve Giovanni il Battista, predi-
cando nel deserto della Giudea, e dicendo: Ravvedetevi, poi-
ché il Regno dei cieli & vicino ... Allora Gerusalemme e tutta
la Giudea e tutto il paese d’intorno al Giordano presero ad
accorrere a lui; ed erano battezzati da lui nel fiume Giorda-
no, confessando i loro peccati ... Allora Gesii dalla Galilea si
reco al Giordano da Giovanni per esser da lui battezzato ... E
Gesu, tosto che fu battezzato, sali fuor dell ‘acqua; ed ecco i
cieli s’apersero, ed egli vide lo Spirito di Dio scendere come
una colomba e venir sopra lui. Ed ecco una voce dai cieli che
disse: Questo ¢ il mio diletto Figlivolo, nel quale mi sono
compiacitto»!

«.. ch’egli faceva e battezzava pii discepoli di Giovanni
{quantunque non fosse Gesit che battezzava, ma i suoi disce-
N2
poli) ...

«Quanto agli undici discepoli, essi andarono in Galilea sul
monte che Gest: avea loro designato ... E Gesn, accostatosi,
parlo loro dicendo: Ogni potesti m'e stata data in cielo e
sulla terra. Andate, dunque, ammaestrate tutti i popoli, bat-
tezzandoli nel nome del Padre e del Figliuolo e dello Spirito
Santo»3

«ll battesimo & il pix bello e magnifico dei doni di Dio ...
Lo chiamiamo dono, grazia, unzione, illuminazione, veste
d'immortalita, lavacro di rigenerazione, sigillo ... “Dono”,
poiché & dato a coloro che non portano nulla; “grazia”, per-
ché viene elargito anche ai colpevoli; “battesimo”, perché il
peccato viene seppellito nell’acqua; “unzione”, perché ¢ sa-
cro e regale (tali sono coloro che vengono unti); “illumina-
zione”, perché & luce sfolgorante; “veste”, perché copre la
nostra vergogna; “lavacro”, perché ci lava, “sigillo”, per-
ché ci custodisce ed é il segno della signoria di Dio»*

«ll battesimo ¢ una solenne rinuncia al mondo. Coloro che
vengono battezzati nel nome del Padre, del Figlio e dello Spi-
rito Santo dichiarano proprio all’inizio della loro vita cri-
Stiana che hanno abbandonato il servizio di Satana € S0no
diventati membri della famiglia reale, Jigli del Re dei cieli»s
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Introduzione
Storia
1l battesimo affonda le sue radici nei tempi biblici.

«Prima dell’éra cristiana, i Giudei battezzavano i loro
proseliti per immersione. Gli esseni di Qumran seguirono
la pratica del battezzare per immersione sia gli interni sia
i proseliti».

Poi, all’inizio dell’epoca neotestamentaria, assistiamo aila
pratica del battesimo da parte di Giovanni Battista (Matteo 3:
1-6) praticato per immersione totale dentro I’acqua (Giovanni
3: 23), a cui si sottopose anche Gesti (Matteo 3: 13-15) che,
tramite i discepoli, lo pratica agli altri (Giovanni 4: 1,2) e lo
istituisce come segno esteriore di discepolato (Matteo
28:19,20).

Dal momento che include elementi di esclusiva pertinenza
dell’etd adulta (pentimento, conversione, decisione personale
e volontaria di sottomissione a Dio) il battesimo non veniva
praticato ai bambini’. Ma nei secoli successivi alla morte de-
gli apostoli3 si andd affermando progressivamente il battesi-
mo dei bambini, o pedobattismo.

«Fu la conseguenza obbligata della caccia alla moltitu-
dine, della tendenza molto umana di preferire la guantita
alla qualita»®.

Fu la preoccupazione di assicurare ’adesione formale alla
chiesa di tutti i neonati, facendo credere ai fedeli che il batte-
simo dei bambini fosse indispensabile per la loro salvezza
eterna, a causa del peccato originale!® che verrebbe eliminato
solo dalla somministrazione del battesimo!'!. Infatti, secondo
la Chiesa Cattolica, «Poiché nascono con una natura uma-
na decaduta e contaminata dal peccato originale, anche i
bambini hanno bisogno della nuova nascita nel battesimo,
per essere liberati dalle tenebre e trasferiti nel regno della
liberta dei figli di Dio»!2,

Questo sarcbbe imperativo al punto che persino quel bam-
bino il quale, indipendentemente dalla volontd dei genitori,
dovesse morire prima che si faccia in tempo a battezzarlo,
non potrebbe essere ammesso nel Paradiso, ma vivrebbe nel
Limbo, tradizionalmente non meglio definito di un luogo che
priverebbe i bambini della presenza di Dio!3.

B T R
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Via via che la pratica del pedobattismo divenne generaliz-
zata si andd perdendo pure la forma biblica del battesimo per
immersione per essere sostituita da quello per aspersione.

«Ci sono delle evidenze provenienti dalle iconografic
delle catacombe e delle antiche chiese; dai mosaici sui pa-
vimenti, sulle pareti e sui soffitti; dai rilievi e dalle illu-
strazioni delle antiche copie del Vangelo, costituenti delle
“prove schiaccianti chc testimoniano come Pimmersione
fosse la regola abituale per il battesimo nella chiesa cri-
stiana durante i primi dieci, quattordici secoli”. I hattiste-
ri delle antiche cattedrali, chiese e siti archeologici del
Nord Africa, Turchia, Italia, Francia e altrove testimonia-
no ancora oggi I’antichita di tale pratica»!4,

Tra il X ¢ il X1V secolo, quindi, si consumd il dramma del
cambiamento del battesimo.

«Memoriale della morte, del seppellimento e della ri-
surrezione del Salvatore; simbolo della morte dell’uomo
vecchio e della rigenerazione mediante lo Spirito Santo;
testimonianza pubblica di rinuncia al monde; risultato
del pentimento e della fede, il vero battesimo praticato
per immersione ha un’importanza capitale. Privato della
sua forma originale, esso si abbassa al livello di un rito
magico che nulla conserva di evangelico» !5,

Un solo battesimo

Allo stato attuale, «il battesimo viene praticato piit 0 me-
no da tutte le Confessioni cristiane, benché il modo di am-
ministrarlo differisca»!6. Alcuni battezzano per immersione
(bagno totale dentro I"acqua); altri per aspersione (uno
spruzzo d’acqua sulla testa); altri ancora per infusione (il
versamento di un po’ d’acqua sulla testa).

Ma la Bibbia afferma che uno solo & il vero hattesimo
(Efesini 4: 5). E, ovviamente, non pud essere che quello a cui
Gesli si sottopose, che pratico ai discepoli e comandd come
rito di adesione alla sua chiesa.

Nell’approfondimento dell’argomento in questione, studie-
remo le seguenti sezioni:

1. Qual & la forma del vero battesimo?

2. Qual ¢ il significato del battesimo?
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3. Quali sono gli elementi principali del battesimo?

4. Quando battezzarsi?

1. Qual & 1a forma del vero battesimo?

Il vero battesimo & quello per immersione totale dentro
I’acqua. E cid & chiaro per quattro ragioni:

Prima ragione: il significato della parola battczz?re, dal
greco baptizein, & «immergere totalmente dentro ’acquax
(vedere il Dizionario edito dalla Zamchc]h alla voce_<<Batte-
simo»; dal greco baptismos = immersione, da baptizein =
immergere).

Seconda ragione: Giovanni Battista si recava a battezzz}re
nei punti del fiume Giordano dove ¢'era molta acqua (Gio-
vanni 3: 23), proprio per poter immergere totalmente in essa
i candidati al battesimo. Se si fosse trattato di versare un po’
d’acqua sulla testa, si sarebbe recato in punti dove c’era poca
acqua.

Terza ragione: i battisteri delle pid antiche cattedrali catto-
liche testimoniano del battesimo per immersione, perché so-
no costituiti da una grande vasca nella quale il candidato po-
teva essere immerso completamente. Solo in Italia ne abbia-
mo 66. Gli antichi battisteri si trovano a Milano, Pisa, Firen-
ze, Cremona, ecc.

Quarta ragione: perché anche Gesl si sottopose al battesi-
mo per immersione? Marco 1: 9-11, riportando I’episodio del
battesimo di Gesi, aggiunge che Egli, dopo che fu battezzato,
sali fuori dalP’acqua. Se Gesu sali fuori dall’acqua vuol dire
che per essere battezzato era sceso dentro I’acqua. Quindi
era stato battezzato per immersione (Vedere Atti 8: 26-40).

2. Qual & il significato del battesimo?

Praticare il battesimo nella sua giusta forma € importante,
perché in questo modo esso conserva il suo preciso significa-
to. Ma qual & il giusto significato del battesimo?

Il significato del battesimo, paragonato alla morte, sepoltu-
ra ¢ risurrezione di Cristo (Romani 6: 3,4) & costituito da tre
aspetti: la commemorazione del sacrificio di Cristo, la con-
versione, ’entrata ufficiale nella chiesa.
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Esaminiamo questi aspetti:

a. il battesimo commemora il sacrificio di Gesi e la sua
glorificazione:

- il catecumeno «muore» nell’acqua come Gesii

- & «sepolto» nell’acqua come Gesu

- quando esce fuori dall’acqua «risorge» come Gesi
b. Tl battesimo rappresenta la conversione:

- 'immersione nell’acqua esprime il pentimento. Vuol di-
re che si «muore» al peccato, alla vita egoistica, al male

- il candidato sommerso dall’acqua rappresenta il perdo-
no. Simboleggia che egli & lavato, cio® che tutti i suoi peccati
gli sono stati perdonati

- il riemergere fuori dall’acqua rappresenta la nuova na-
scita. Simboleggia che il catecumeno & rigenerato, & risusci-
tato a nuova vita, &€ una persona nuova. Non significa che sia
perfetto, ma che si avvia verso la perfezione.

Lo schema seguente illustra meglio il concetto:

‘ﬁ CONVERSIONE
Dio

Io

(Mi sto allontanando da DIO per andare verso I'10, per vi-
vere come mi pare, in maniera egoistica ... Mi pento, faccio
dietrofront e seguo la via verso Dio. Questa inversione di
marcia & Ia conversione: aspetto interiore che si esteriorizza
mediante il rito del battesimo);

c. Il battesimo & una pubblica testimonianza dell’individuo
della sua entrata uffictale nella chiesa. E’ importante che tale
testimonianza sia pubblica. Gesu disse, infatti, «Chiunque
mi riconoscera davanti agli uomini, anch’io lo riconosceré
davanti al Padre mio» Matteo 10: 32,33. Mediante il batte-
simo si diviene ufficialmente membri del corpo di Cristo, la
chiesa (1 Corinzi 12: 12,13).

3. Quali sonoe gli clementi principali del battesimo?

Quello praticato da Giovanni Battista era un battesimo di
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acqua, che Gesi, egli dice, avrebbe integrato con lo Spirito
Santo e col fuocco (Matteo 3: 11).

Ecco i tre elementi principali del battesimo: acqua,
spirito, fuoco. Non sono tre tipt di battesimo, ma tre clemen-
ti che costituiscono I’unico tipo di battesimo. Tutti e tre que-
sti elementi sono quindi indispensabili. Per capire il signifi-
cato dei tre simboli, ricordiamo che battesime significa im-
mersione.

a. Battesimo d’acqua: significa immersione nell’acqua,
per essere simbolicamente lavati, cioé perdonati dai peccati
commessi in precedenza, E’ il rito, 1a forma, I’aspetto esterio-
re;

b. Battesimo di spirito: significa immersione nello
Spirito. Ciot la decisione di lasciarsi guidare dallo Spirito, di
ubbidire a Dio pienamente. E’ la conversione, "aspetto inte-
riore, la genuinitd della trasformazione, senza la quale il rito
sarebbe un semplice tuffo nell’acqua;

c. Battesimo di fuoco: significa immersione nel fueco.
Come il ferro viene arroventato nel fuoco per poterlo plasma-
re e rendere pill resistente, cosi il cristiano deve resistere al
fuoco della sofferenza e delle tentazioni per essere plasmato
da Dio e rafforzare la sua fede in lui. L’immersione nel fuoco
rappresenta, percid, la continuita della decisione che la Bib-
bia chiama santificazione.

Riprendiamo ora lo schema precedente e modifichiamolo

come segue:
i i o e

SANTIFICAZIONE CONVERSIONE
Dio Io

La santificazione &, dunque, il progresso costante
nell’ambito della trasformazione positiva di tipo spiritua-
le. Parafrasando il testo di Ezechiele 36: 26,27, il Signore di-
ce: «Io vi dard una nuova sensibilita che, mediante lo Spi-
rito Santo, vi fard progredire neli’ubbidienza ¢ nell’osser-
vanza delle mie leggi».

4. Quando battezzarsi?
Non da bambini, perché il bambino non ha capacita di de-

cisione né coscienza di peccato. Prevalentemente, dall’adole-
scenza in poi. Ma anche in questo caso deve essere praticato
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in presenza della fede (Marco 16: 16), dell’accettazione
dell’Evangelo (Marco 16: 15,16), del pentimento (Atti 2: 38),
dei frutti del ravvedimento (Matteo 3: 8) e a seguito di esame
e accettazione da parte della comunitd!®, In tal caso, non si
dovrebbe rimandare (Atti 22: 16).

Il battesimo deve anche essere ripetuto quando quello pre-
cedente ¢ stato ricevuto da neonati o nella forma sbagliata,
oppure nen & stato celebrato nel nome del Padre, del Figlio e
dello Spirito Santo (Matteo 28: 19) o ancora quando ¢’& stata
apostasia e, in presenza di pentimento, si chiede di essere
riammessi nella comunitd. In tutti questi casi la Bibbia inse-
gna che occorre un nuovo battesimo (Atti 19: 1-5).

Conclusione

Il battesimo affonda le sue radici nell’ Antico Testamento,
ma diviene esplicito e peculiare nel Nuovo. Gesi vi si sotto-
mise, [o pratico e lo istitul.

Ii vero significato del battesimo & conservato dalla sua for-
ma corretta che & I'immersione totale nell’acqua, 11 significa-
to del battesimo consiste nella commemorazione della morte,
sepoitura e risurrezione di Gesd. Simboleggia il pentimento,
il perdono e la conversione; & la condizione per far ufficial-
mente parte della comunita,

Gli elementi principali del battesimo sono I’acqua, ciog il
rito esteriore; lo spirito, ciog la conversione interiore: il fuo-
co, ciod la continuitd della decisione anche nella tentazione e
nella sofferenza.

IT battesimo deve essere impartito nell’eta della ragione,
per decisione personale, se si & istruiti nella veriti e la si ac-
cetta.

Bisogna ribattezzarsi se il primo battesimo non & stato
conforme alle prescrizioni della Bibbia.

Riflessione

Nel 570 d.C., nella citta della Mecca, Maometto affermd di
avere avuto la visione dell’arcangelo Gabriele che gli avreb-
be dato il Corano, un libro ritenuto sacro. Da allora, 1'Tslami-
smo si diffuse per buona parte del mondo, e per i musulmani
I’onore pill grande & quello di morire per I'Islam o andare in
peliegrinaggio alla Mecca. Maometto mori all’eta di 61 anni
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¢ a Medina ebbe la sua splendida tomba: una tomba per mori-
re.

Accadde la stessa cosa a Budda, fondatore del Buddismo:
nel 483 a.C. ottenne anche Jui la sua tomba per morire,

Si potrebbe continuare parlando di altri uomini, for}.daton
di altre religioni: vissero il loro tempo, ma pol morirono,
Ognuno di loro ebbe una tomba, ma una tomba per morire,
una tomba occupata dai miseri resti di un corpo disfatto, una
tomba chiusa, una tomba che ha tanfo di morte. Una tomba

per morire.

Non & lo stesso per il Cristianesimo. Il suo fondatore, Cri-
sto, non ebbe una tomba per morire, ma una tomba per vive-
re. La sua & una tomba aperta, una torpba vuota, una tomba
che profuma di vita ... Una tomba per vivere,

E’ questa la differenza sostanziale tra il Cristianesimo ¢ le
altre religioni: una tomba vuota. Le une sono ‘rellglo'm di uo-
mini morti; U'altra, il Cristianesimo, & la religione di un Uo-
mo risuscitato, un Dio vivente.

E quest’Uomo risuscitato, questo Dio vivente, & disposto a
fornire anche a not una tomba; non una tomba per morire, ma
una tomba per vivere. Infatti, tutti noi che abbiamo accettato
il vero battesimo di Gesii «siamo stati §ep0]}1 con lui me-
diante il battesimo nella sua morte, affmche,'come Cristo
¢ stato risuscitato dai morti mediante\la .gl?rla del Padre,
cosi anche noi camminassimo in novita di vita»19,

DOMANDE PER IL DIALOGO:

. 3 L
1. Raccontate il vostro battesimo. Com’e avvenuto? Cos’é
accaduto?

2. Tra le persone a voi pili care, chi vorreste fosse battezza-
to?

3. C’& un movimento religioso (1’Eseljcito del!a Sql\:ezza)
che non amministra il battesimo perché in troppi casi ¢ §010
una forma rassicurante estranea a una vera trasformazione

ita. Cosa ne pensate? _ .
deltkl I\_’,la:avista di ta?nti battezzati (adulti ¢ per 1rpmersnone)
uguale alla maggior parte degli inconvertiti non vi pone dub-
bi sull’efficacia del battesimo?
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5. Tra i racconti biblici a proposito del battesimo, quale vi
ha maggiormente colpiti?

6. Quale tra i batesimi cui avete assistito ricordate meglio
e perché?

NOTE:

! - Matteo 3: 1,2,5,6,13,16,17.

2. Giovanni 4: 1,2.

3. Mattco 28: 16,18,19.

4. 8. Gregorio Nazianzeno, cit. dal Catechismo della Chiesa Cattolica,
p- 322, par. 1243, Libr. Editrice Vaticana, Cittd del Vaticano 1992

3. E.G. White, 67, p. 91, Pacific Pross Publishing Association, Moun-
tain View, California 1948.

6 - Seventh-day Adventists Believe -y P. 184, Review and Herald Publi-
shing Association, Hagerstown, Maryland 1988,

7T - Tuttavia, la Bibbia prevede per i bambini un rito appropriato che
rappresenta al contempo la loro appartenenza ufficiale alla comunitt dei fe.
deli e "impegno dei genitori di educarli nell’insegnamento del Signore per
facilitare la Joro libera scelta quando sard il momento di accettare il battesi-
mo nell’eth della ragione. Questo rito si chiama Presentazione al tempio o
Dedicazione. Praticato gia nell’ Antico Testamento (1 Samuele 1: 28) e uti-
lizzato nei confronti di Gestt dai suoi gentiori terreni (Luca 22; 2) venne
implicitamente istituito dal Signore stesso come rito di inclusione dei bamn-
bini nella comunith della Nuova Alleanza.

«Dal momento che neonati ¢ bambini non POssSono passare attraverso
I'espericnza della conversione, non sono qualificati per il battesimo, Que-
sto significa forse che sono esclusi dalla comunitd della Nuova Alleanza?
Certamente no! Gesit non Ii ha esclusi dal suo regno di grazia, “Lasciate i
bambini ... non impedite che vengano a me ...” disse Gesi “perché il regno
dei cieli & per chi assomiglia a lore”. E impose le mani su di essi (Matteo
19: 14,15) ... La risposta positiva di Gesi ai genitori che portavano i loro
bambini a Gesli per cssere da lui benedelli condusse alla pratica della Dedi-
cazione. Per mezzo di questo rito, i genitori conducono i loro bambini in
chiesa per essere presentati o dedicati al Signore» Seventh-day Adventists
Believe ..., Op, cit., p. 189,

8- Tl processo ebbe inizio verso il 111 secolo, ma «ci vollero cinque se-
coli perché il battesimo dei bambini venisse adotiato ovunque» C. Gerber,
Dal tempo all’eternite, p. 316, Ed, A.d.V., Falciani 1983.

?- C. Gerber, Op. cit,, p. 315.

19 «Noi dunque riteniamo, con il Concilio di Trento, che il peccato ori-
ginale viene trasmesso insicrae con la natura umana, “non per imitazione,
ma per propagazionc” e che pereid & “proprio a ciascuno”», Catechismo
della Chiesa Cattolica, Op. cit,, p. 118, par. 419, Se il peceato, inteso come
colpa e responsabilith dirctra, venisse davvero trasmesso al bambino per
“propagazione» ¢ non per «imitaziones, cid sarebbe un’evidente ingiusti-
zia non compatibile con il carattere di Dio.

11~ «Per questa certezza di fede, la chiesa amministra il battesimo per la
remissione dei peccati anche ai bambini che non hanno commesso peccati
personalin Catechismo della Chiesa Cattolica, Op. cit,, p, 115, par, 403, La
cancellazione della presunta colpa  del peccato originale mediante atto
formale del battesimo, non dipendente dalla decisione autonoma del ham-
bino, diverrebbe un puro atto magico. ‘




CAPITOLO {0

12.. Catechismeo della Chiesa Cattolica, Op. Cit., p. 329, par, 1250. Non
si capisce come si potrebbe esserc «irasferiti dal regno detla E]bcrth'»_meT
diante il pedobattismo, che vienc amministrate in asscnza dell’esercizio di
una scelta autonoma, o

13 _ I nuovo Catechismo cattolico non parla pitt di Limbo ma, forse &
peggio ancora, non afferma la certezza della loro salvezza eterna, relegan.
do questa possibilith al dubbio dell’ipotesi. «Quanto ai bambini morti sen-
za baltesimo, la liturgia della chiesa ci invita a cqnﬁdarc nella I.nlsencorcllla
di Dio, ¢ a pregare per la loro salvezzan Catechismo della Chiesa Cattoli-
ca, Op. cit., p. 118, par. 419. Trasparc la preoccupazione da una parte di
non affermarc pid I'antico concetto del Limbo, chiaramente anacronistico,
ma dall’altra di non sminuire "importanza del pedobam?{no, che viene an-
zi fortemente riaffermato, quando si aggiunge: «Tanto pin pressante & per-
cid I'invito della chiesa a non impedire che 1 bambini vengano a Cristo me-
diante il dono del santo battesimo» ibidem.

14 _ Sevemth-day Adventists Believe ..., Op. cit., p. 184.

15_ C. Gerber, Op. cit., p. 316. ‘

16 . Seventh-day Adventist Bible Dictionary, p. 113, Review and Herald
P.A., Washington D.C. 1960. o

17 _ 11 Catechismo cattolico riconosce che «battezzare (bapuze‘m In gre-
co) significa «tuffare», «immergere»; I"'«immersione» netl’acqua & simbolo
del seppellimento del catecumeno nella morte di Cristo, dalla quale risorge
con lui, quale «nuova creatura» {2 Corinzi 5: 17; Galati 6: 15) Catechismo
della Chiesa Cattolica, Op. cit., p. 323, par. 1214,

'8 _ Nella Chiesa Avventista del 7° Giorno, il battesima & preceduto
dall’csame pubblico dei catecumeni in presenza della chiesa, davanti al Co-
mitate di Chicsa o una commissione designata dalla comunita, mediante un
compendio di principi dottrinali appositamente preparato» Dizionario df
dottrine bibliche, p. 47, Ed. A.d.V., Falciani 1990. Per i 27 punti dottrinali
che sone I'oggetto dell’esame del candidato al battesimo, vedere Manuate
di Chiesa, pp. 52-54, Ed. A.d.V., Falciani 1984,

19 . Romani 6: 3,4.
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X1. Dalla confessione
alla confessione auricolare

Giuseppe Marrazzo

«AbbI pieta di me, o Dio, secondo la tua benignita; secon-
do la moltitudine delle tue compassioni, cancella i miei mi-
sfatti» Salmo 51:1

«Confessate dunque i falli gli uni agli aliri e pregate gli
uni per gli altri onde siate guariti; molto puo la supplicazio-
ne del giusto farta con efficacia» Giacomo 5: 16

«lo r'ho dichiarato il mio peccato, non ho coperto la mia
iniquita. To ho detto: Confessero le mie trasgressioni
all’Eterno; e tu hai perdonato Uiniquita del mio peccato»
Salmo 32: 5

«Se diciamo d’esser senza peccato, inganniamo noi stessi
e la verit non é in noi. Se confessiamo i nostri peccati, Egli
é fedele e giusto da rimetterci i peccati e purificarci da ogni
iniquita» | Giovannt 1: 8,9

«Basta esporre la propria colpa ai sacerdoti soli in confes-
sione segreta»' Leone |

Origene raccomanda ai cristiani di scegliere con cura il
confessore «.. in modo che, se egli giudicasse che il vostro
peccato e tfale da essere dichiarato e perdonato dall’intera
chiesa, il penitente accetti di sottomettersi alla sua
decisione»?

Innocenzo I, Papa Lotario dei Conti di Segni, nel IV La-
teranense, 11 novembre 12135, impose ai cristiani 'obbligo di
confessarsi e comunicarsi almeno una volta all'anno nel pe-
riodo pasquale’

1t Concilio di Trento provo la confessione dichiarando che
Cristo aveva affidato al sacerdote i[ potere delle chiavi e poi
cosi concluse: «E’ chiaro infatti che i sacerdoti non avrebbe-
Yo potuto pronunciare questo giudizio senza la conoscenza
della causa, né conservare lequiti nell ‘affliggere le pene, se
[ fedeli avessero dichiarato i loro peccati in maniera genera-
le e non piuttosto in ispecie e singolarmente. Si capisce da
questo che i fedeli debbano esporre in confessione tutti i pec-
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cati mortali dei quali hanno coscienza, dopo un diligente
escme»?

«La confessione al sacerdote costituisce una parte essen-
ziale del sacramento della Penitenza: E necessario che .i
penitenti enumerino nella confessione tutli i peccati mor'mh,
di cui hanno consapevolezza dopo un diligente esaine di co-
scienza, anche se si tratta dei peccati piit nascosti e commes-
si soltanto contro i due ultimi comandamenti del Decalogo
(Esodo 20: 7; Matteo 5; 28), perché spesso fertlscono pii gra-
vemente U'anima e si rivelano pii pericolosi di quelli chiara-
mente commessi»’

«1493. Colui che vuole ottenere la riconciliazione con Dio
e con la chiesa, deve confessare al sacerdote tutti i peccati
gravi che ancora non ha confessato e di cui si ricorda, dopo
aver accuratamente esaminato la propria coscienza. Seb.bene
non sia in sé necessaria, la confessione delle colpe veniali é
tuttavia vivamente raccomandata dalla chiesa ...

«1494. Il Confessore propone al penitente il compime‘nt.o
di certi atti di “soddisfazione” o di “penitengq” al fine di ri-
parare il danno causato dal peccato e ristabilire gli atteggia-
menti consoni al discepolo di Cristo ...

«1495. Soltanto i sacerdoti che hanno ricevuto dall ’aum-_
rita della chiesa la facolta di assolvere possono perdonare i
peccati nel nome di Cristo»t

Introduzione

La confessione? & una pratica religiosa di vastissima diffu-
sione. Troviamo la confessione penitenziale presso la cultura
Maya3, in Cina, in Giappone, in Babilonia. Questa veniva fat-
ta in pubblico o in privato, oralmente o per iscritto, da un sin-
golo o da una collettivita e poteva essere rivolta a un essere
soprannaturale (Dio, d&i, spirito ...) 0 a un essere umano do:
tato di poteri sacrali (sacerdote, sciamano). La confessione €
un riconoscimento e una dichiarazione di colpevolezza trami-
te la quale il peccato e la colpa vengono eliminati. L'enuncia-
zione stessa del peccato si unisce quasi magicamente alla col-
pa e in questo modo, il peccato, una volta messo allo scoper-
to, viene espulso anzi, per meglio dire, il peccatore ha la sen-
sazione di essere purificato®.
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1. La penitenza nella chiesa cristiana

Nella storia della chiesa, il precetto della penitenza seguita
da contrizione, confessione e soddisfazione, ¢ stato applicato
in modo vario. «La prassi penitenziale che riconosce uni-
camente la forma della confessione auricolarc, deve essere
considerata solo come una delle tante diverse possibili» 0,

La chiesa primitiva ne contestd la ripetibilita. I1 Pastore di
Erma afferma: «Se dopo la grande e santa vocazione {al
battesimo) qualcuno viene sedotto dal diavolo e pecca, per
lui ¢’¢ ancora una penitenza. Se perd egli persevera nel
peccato ¢ quindi fa penitenza, allora cid non ha nessun
valore per tale uomo; solo con difficolth egli ricevera la
vita»!l,

La rigida disciplina penitenziale applicata durante il Me-
dioevo colpiva non solo i chierici e i religiosi ma anche i laici
e molte professioni erano negate a chi era stato sottoposto al-
la disciplina penitenziale e non poteva contrarre matrimonio
0, se sposato, non poteva avere rapporti coniugali. Il movi-
mento irlandese-scozzese sorto nel Medioevo, rese la disci-
plina della penitenza pid facile e pill pastorale. Il sacramento
poteva essere ripetuto pitt volie e furono eliminate le imposi-
zioni ¢ le discriminanti. Per ogni peccato fu stabilita una sor-
ta di «tariffa» penitenziale. Il peccatore doveva percid con-
fessare e precisare tutti i peccati perché il confessore potesse
applicargli le tariffe penitenziali corrispondenti. Soltanto
quando il peccatore aveva ottemperato a queste norme, il
peccato veniva considerato perdonato e il peccatore tornava a
ricevere dal sacerdote I assoluzione.

Durante il periodo della Controriforma e con il successo
dei confessori gesuiti, famosi per essere dei confessori abili e
dotati, la chiesa scopri che la confessione era un validissimo
strumento per esercitare un potere sulla coscienza degli uo-
mini'2, Fu il Concilio di Trento, citato ancora oggi nel Cate-
chismo della Chiesa Catiolica, a definire la sostanza e le mo-
dalitd del sacramento penitenziale sulla base dei due testi del
Vangelo che vedremo piti avanti. Que] Concilio, tra I'altro, 1i-
mitd ai soli sacerdoti il ministero della confessione: fu lodata
la confessione pubblica - sempre piil in disuso nelle comunith
- mentre la forma segreta era da preferirsi, a patto che il con-

fessore non rivelasse ad alcuno quanto il penitente gli aveva
confidato.

Oggi, all’interno della Chiesa Cattolica, le Comunita di
Base, rifiutando una chiesa verticistica, hanno espresso molte
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perplessitd sulla confessione auricolare cosi come viene prati-
cata, senza perd chiederne "abolizione. Queste comunita ri-
tengono che la confessione auricolare accentui una forma in-
dividualistica della fede, escludendo la partecipazione ¢ il
coinvolgimento della comunita dei credenti. La chiesa ritiene
la confessione come unica via per ottenere il perdono, ma le
Comunita di Base dicono che esistono diverse vie per giun-
gere alla remissione dei peccati come la preghiera, il digiuno,
le buone opere, I’eucaristia.

Inoltre, nel sacramento della confessione c’& la tendenza a
valorizzare i singoli fatti peccaminosi trascurando quasi del
tutto le intenzioni. Nella confessione - dicono i teologi di ba-
se - si sottolineano le mancanze esteriori e si dimentica il rap-
porto con Dio e con gli uomini. Esiste il rischio di cadere in
una sorta di giustizia giuridica, alla maniera farisaica e di-
menticare cosi I’esortazione di Gesli secondo la quale I'uomo
non si contamina mangiando con mani non lavate, ma con
pensieri malvagi, coltivati nel cuore (Matteo 15: 17). Insom-
ma, la confessione privilegia una concezione formalistica del
peccato a scapito di un confronto costante con la Parola di
Dio e con la vita comunitaria.

Infine, le Comunita di Base ritengono che nella prassi pe-
nitenziale non sia importante né I’enumerazione dei peccati
commessi né tanto meno il giudizio che il sacerdote esprime
su di essi, ma Pessenziale resti sempre il cambiamento di
mentalita, la conversione e il ritorno alla casa paterna con
sinceritd ¢ umilthd, Come abbiamo visto, le Comunita di Base
non sono per I’abolizione del sacramento penitenziale, ma
per il suo rinnovamento strutturale, agendo piil sui contenuti
che sugli aspetti formali. Per esse la confessione implica dei
valori insostituibili come il dialogo, il consiglio e |’aiuto per-
sonale,

Don Lorenzo Milani, un prete scomodo e coraggioso, ha
raccontato le sue esperienze pastorali indicando la confessio-
ne come il pilr stravagante dei precetti. «Nessuno dei maschi
adulti della vecchia generazione chicde mai di confessarsi
perché ha peccato (cioé fuori di ricorrenza). Se si confes-
sano, ¢ solo per comunicarsi (prendere I’eucaristia). Una
confessione fatta in giorno feriale e senza invito collettivo
parrebbe loro una stravaganza inauditax '3,

2, La confessione nel gindaesimo

Nell’ Antico Testamento, soprattutto con il rituale dello
Yom Kippur'4, viene istituita la confessione pubblica dei pec-
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catt, accompagnata dalla contrizione e dal pentimento di tutto
il popolo, pena I’espulsione. Con i Profeti e i Salmi, la nozio-
ne di peccato assume una connotazione etica ¢ viene accom-
pagnata dal senso di rimorso e dal pentimento interiore. Cosi
Davide, accusato dal profeta Nathan, riconosce la propria
colpevolezza e ammette il proprio peccato!s,

11 libro dei Salmi ¢ ricco di espressioni e di fremiti spiri-
tuali che 'uomo pronuncia davanti al Creatore, riconoscen-
dolo e ammettendo la propria colpevolezza: «Davanti a te
ho ammesso il mio peccato, non ho taciuto la mia iniquit.
Ho detto: Confesserd le mie trasgressioni al Signore, e tu
hai perdonato Piniquita del mio peccato»!s,

3. La confessione nel Nuovo Testamento

Qui troviamo per prima cosa la predicazione di Giovanni
Battista, Fultimo profeta dell’antico patto e precursore di Ge-
st Cristo. Per il Battista, la conversione & indispensabile per-
ché I'uomo possa essere salvato!”; anzi, il cambiamento di vi-
ta ¢ di mentalita deve diventare visibile e inequivocabile (Lu-
ca3: 10-14).

Gesl ha pill volte mostrato quanto sia determinante 1’esi-
genza della conversione per vivere la vita del Regno di Dio.
Nella parabola del tesoro nascosto, ’'uomo deve essere in
grado di disfarsi del secondario per sperimentare una ricchez-
za pit grande, quella interiore (Matteo 13: 44), Nella parabo-
la del padre misericordioso (Luca 15), la nuova nascita si rea-
lizza attraverso il ricupero della memoria nella terra
dell’oblio e relativo ritorno alla casa del Padre che & sempre
pronto ad accogliere chi si & smarrito e sa riconoscere in sé la
nostalgia dell’Eterno,

Nella chiesa apostolica viene indicata quale deve essere la
via da seguire nei confronti di quei fratelli che dopo essere
stati battezzati e quindi morti al peccato e risorti a nuova vita,
si lasciano ancora tentare dalle vecchie abitudini, al punto da
abbandonare i sani precetti della veritd, vivendo con gli altri
in modo astioso, lasciandosi andare alla maldicenza o alla ca-
lunnia’®. In Matteo 18 vengono indicate le tappe per il ricu-
pero del fratello che sbaglia, partendo da un colloquio privato
fino a giungere alla scomunica, come estremo rimedio.

Nella lettera di Giacomo (5: 6), troviamo la premura della
chiesa verso colui che & debole: «Confessare i falli gli uni
agli altri» implica un fatto estremamente importante: nessu-
no deve sentirsi il detentore di un potere sacro-magico. La
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chiesa scopre la sua dimensione comunitaria partendo da
questo dato di fatto veramente democratico, nel senso che po-
ne ogni persona dinanzi alla croce di Cristo sullo stesso pia-
no. Con questa confessione reciproca, la chiesa primitiva non
ha voluto indicare una formula per ottenere il perdono e la ri-
conciliazione, ma ci esorta a oltenere la guarigione tramite il
percorso, la via della confessione responsabile di tutti. Que-
sto stato d’animo indica non la tecnica, ma il cammino della
fede. Infatti, tutta la Bibbia non mostra formule varie, ma rac-
conta solo I'esperienza di uomini e donne vissuti prima di
noi.

Le chiavi del Regno

La Chiesa Cattolica ha fondato il sacramento della confes-
sione su due brani del Nuovo Testamento: il potere di legare
e sciogliere di Matteo 16: 19 ¢ il potere di assolvere o con-
dannare di Giovanni 20: 23.

Le espressioni «legare» e «sciogliere»'%¢ la consegna delle
«chiavi» del Regno dei cieli sono state interpretate come il
conferimento alla chiesa di un potere sacramentale, tramite i
sacerdoti, per assolvere i penitenti o per condannare gli impe-
nitenti. Le «chiavi» sono le parole di Cristo che la chiesa
diffonde con la sua testimonianza; infatti, sono le parole di
Gesu che portano la vita eterna, perché esse sono «spirito e
vita» (Giovanni 6: 63, 68). La Parola di Dio ¢ la chiave per
sperimentare la nuova nascita (1 Pietro 1: 23). La chiesa, in-
tesa come assemblea dei chiamati a non far parte def mondo,
ha la responsabilita di annunciare questa parola di fede e da
questo annuncio dipende, in parte, I’azione di e'st?,nder.e odi
negare |’accesso alla vita eterna a quanti sono ripiegati su se
stessi.

II secondo brano si trova nel vangelo di Giovanni, dopo la
risurrezione di Cristo, quando i discepoli riuniti - non solo gli
apostoli - ricevono il mandato della missione. «Detto questo,
soffio su di loro e disse: Ricevete lo Spirito Santo, A chi
perdonercte i peccati, saranno perdonati; a chi li riterre-
te, saranno ritenuti» Giovanni 20: 23,

Questo brano & preceduto dal mandato di Cristo alla chie-
sa: «.. come il Padre mi ha mandato cosi io mando voi»
(Giovanni 20: 21} e dall’azione dello Spirito Santo. Con la
venuta e il ministero dello Spirito Santo, la chiesa riceve lo
stesso potere esercitato da Cristo di perdonare i peccati (Mat-
teo 9: 60) o di ritenerli (Giovanni 9: 41; 15: 22,24)21.
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L'annuncio della predicazione sard accompagnato da una
parola efficace, potente e forte; non si tratta di un diritto affi-
dato nelle mani di pochi (ministero sacerdotale), ma a tutta la
chiesa. L'apostolo Paolo, scrivendo ai fratelli di Corinto, sot-
tolinea la prerogativa della sua predicazione: «La mia parola
¢ la mia predicazione non consistettero in discorsi persua-
sivi di sapienza umana, ma in dimostrazioni di spirito e di
potenza, affinché la vostra fede fosse fondata non sulla sa-
pienza umana, ma sulla potenza di Dio» 1 Corinzi 2: 4,5.

La chiesa ha il compito di soccorrere, incoraggiare i cre-
denti che per debolezza o per determinazione si sono smarriti
nel percorso della fede. Con appelli al pentimento sincero e
alla confessione, queste persone saranno incoraggiate a ricer-
care la riconciliazione e il perdono che provengono da Dio
solo22,

Conclusione

La confessione auricolare fu una trovata geniale della chie-
sa nell’esercizio del suo potere nella sua forma pill capillare.
Dal punto di vista biblico, come abbiamo visto, & insostenibi-
le sia perché il perdono, pur veicolato dalla chiesa, resta sem-
pre una prerogativa di Dio (cfr. Isaia 43: 25; Marco 2: 7), sia
perché la confessione dei peccati va fatta a Dio e alle persone

offese dal nostro atteggiamento (cfr. Salmo 32:5; Giacomo
5:16).

La confessione auricolare & un incentivo a continuare a
peccare e, in ultima analisi, ad autorizzare il male?3; non po-
trd mai sostituire [’esperienza del pentimento sincero di
un’anima che si arrende all’amore di Dio e riconosce la pro-
pria colpevolezza: la vera confessione esprime la necessita
del perdono e della riconciliazione.

La confessione autentica & una presa d’atto a livello
profondo, non & solo un rito o una cerimonia o un atto peni-
tenziale per assicurarsi il perdono di Dio. E’ possibile che
frequentatori abituali del confessionale non abbiano mai ve-
ramente provato il senso della contrizione che scaturisce da

una presa di coscienza profonda,

DOMANDE PER IL DIALOGO:

[. Qualcuno di voi si & mai confessato a un sacerdote?
Raccontate cid che avete provato.
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2. Elencate i vantaggi psicologici della confessione aurico-
lare.

3. Per quale motivo pensate sia storicamente nata la con-
fessione auricolare?

4. E’ pid facile confessarsi a Dio o al prete?

5. Esiste una relazione tra ’istituto della confessione e le
sedute psicanalitiche?

6. Confidarsi e confessarsi (senza ovviamente poteri di as-
soluzione e di penitenze) con una persona di fiducia non &
forse un qualcosa che potrebbe essere maggiormente svilup-
pato nell’ambito della chicsa?

NOTE:

1 Papa Leone 1, lettere 168, 2.

2. Origene, 1Nl scoolo, Omelia sul Salmo 37: 2,6,

3 - Conciliorum oecinnenicorum decreta, a cura di Alberigo, Joannou ..,
p- 221,, Herder, Roma 1962; Mansi, XXII, 1007.

4. Concilio di Trenio, sessione X1V, 25 novembre 1551, capo V, cit. da
Bernard Bartman, Teologia dogmatica, vol. 3, a cura di Natale Bussi,
pp. 538-532, Ed. Paoline, 1962.

5 - Cencilio di Trento, Denz.-Schénm., cit. da Catechismo della Chiesa
Caitolica, p. 376, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 1992,

6. Catechismo della Chiesa Cattolica, p. 385, Libreria Editrice Vatica-
na, Citta del Yaricano 1992,

7 Dal latino confiteor «dichiaro apertamente» & un’ammissione di col-
pa csplicita ¢ pubblica. Il suo significato primitivo contiene Uidea di di-
chiarazione della propria fede cristiana soprattutto quando i fedeli erang
confrontati con tribunali pagani. Cosi la «Confessione» indica anche una
solenng professione di fede (famosa € Ia «Confessione Augustana» del
1532 con la quale il Movimento della Riforma si oppose all’Europa cattoli-
ca),

8 - In Messico 1a confessione veniva [atta ai sacerdoti della dea Tlagol-
teotl, protettrice della vegetazione ¢ della feconditd. Cfr, R, Pettazzoni, La
confessione del peccati, Bologna 1929,

7 - La confessione come «catarsi» veniva accompagnata da una serie di
riti sacro-magici come le abluzioni, le fumigazioni, il salasso preferibil-
mente dalla lingua o dall’orecchio, la salivazione o la provocazione di vo-
mito. In un certo senso si attuava una sorta di materializzazione del pecca-
to. Questo approccio & presente in alcune manifestazioni carismatiche pres-
so alcuni popoli cristiani,

10 - Dizionario Teologico, art. Penitenza di Franz Nikolasch, p. 533.
Ciuadella Ed., 1974. Lo stesso autore cita K. Rahner che cosi si csprime:
«Listituto della confessione, nonostante tutte le cristallizzazioni sostanzia-
1t, ha subito trasformazioni molto profonde. Per molti secoli non si & avula
la pratica della confessione. Sant’ Agostino non si & mai confessato, Ci so-
no stati secoli in cui i santi vescovi della Gallia esortavano a fare penitenza
ma a confessarsi solo sul Ictto di morte. Ci sono stati concili che hanno
messo in guardia dall’amministrarc il sacramento a un giovane in pericolo
di merte, perché questi poteva guarire € quindi per Iui sarebbe stato molto

DAL CRISTIANESIMO AL CATTOLICESIMO

pill difficile I’obbligo della penitenza vita natural durante. Ci sono stati se-
coli in cui si poteva ricevere la riconciliazione dalla chiesa una volta sola ...
Tutti questi falti dimostrano una cosa: il sacramento & qualcosa di vivo»
Schriften zur Theologie Iil, par, 228, Eisicdeh 1957, cit. da F, Nikolasch,
Op. cit., p. 534.

H . Comandamenti 1V, 3, 6, cit. da F. Nikolasch, Op. cit., p. 533.

12 «L.a Riforma ha impugnato la confessione soltanto come sacramen-
to, ma ’ha conservata come un utile discarico della coscienza; quindi a
guesto punto I’antagonismo non era ancora visibile, Ma nella lotta per la
conquista dci singoli individui, il clero scoprl che questo sacramento, in cui
non & tanto decisivo il rito guanto I'attivith personale, gli poteva fornire
un’arma potentissima, La frequente comunione involve la ripetuta confes-
sione ed & questa che offre al sacerdote la possibilita di tenere in mano co-
stantemente le anime dei credenti, e di regolarne lo stato della coscienza,
Cost a confessione diventa la parte integrante ¢ il requisito pil importante
della devozione» Eberhard Gothein, L'eta della Controriforma, pp. 89,90,
Nuova ltalia Editrice, Venezia 1928.

13 - Don Lorenzo Milani, Esperienze pastorali, p. 95, Libr, Editrice Fio-
rentina, Firenze 1972, Un po’ pill avanti con quel senso di autonomia e di
autoironia che lo distingueva, Don Milani racconta questo fatterello del
1953: «Un giovane contadino (30 anni) fu visto venire per qualche tempo a
comunicarsi ogni giorno. Ognuno domandd se fosse malato al capo (Lo era
veramente)», Idem, p. 95.

14 _ Yom Kippur, giorno dell’espiazione, grande ¢ solenne assemblea del
popelo d’Isracle all’inizio di un nuovo anno religioso. Il sommo sacerdote
confessava tutti i peccati del popolo sul capo di un capro che poi veniva
abbandonato nel desceto per morirvi (Levitico 16: 21). Tramite I'allontana-
mento del capro, anche i peccati commessi dal popolo durante ’anno veni-
vano allontanati dal campo.

t5 - In 2 Samuele 12: 1-14 e su questo fatto anche Davide riconosce la
propria colpa nel Salmo 51, nel quale implora la grazia e la misericordia di
Dio per ottenere la purificazione ¢ il perdono. «Abbi pietd di me, o Dio,
per la tua bonta; nella tua grande misericordia cancella i miei misfatti» (v,
1). «Distogli lo sguardo dai miei peccati e cancella tutte le mie colpe» (v.

9.

16 . Salmo 32: 5. Nello stesso Salmo, Davide ritiene un uomo felice co-
lvi che riceve il perdono e fa 'esperienza della riconciliazione con il Si-
gnore, Al v, | dice: «Beato 'uomo a cui la trasgressione ¢ perdonata, e il
cui peccato & coperto». In Esdra e Nehemia, Iespericnza della contrizione
viene compiuta dal popolo intero mentre prega I’ Eterno e reclama il perdo-
no (Esdra 9: 6,7, Nehemia 9: 3).

I7 . Chi non si converte non pubd sfuggire all’ira imminente (Matteo 3;
.

18- La disciplina ecclesiastica viene esercitata sempre con scopi redenti-
vi, mai punitivi. Nel Nuovo Testamento essa viene applicata in caso di
apostasia (2 Tessalonicesi 3: 14), disordine, (1 Tessalonicesi 5: 14), proble-
mi morali (1 Corinzi 1: 1-5). Lo spirito della riprensione (ri-prensione) im-
plica sempre un ricupere affettuoso di colui che shaglia, pertanto essa va
esercitata con «spirito di mansuetudine» (Galati 6: 1).

19 _ 11 testo di Matteo 16: [9 dice: «lo ti dard le chiavi del Regno dei
cieli; tutto cid che legherai in terra sard legato nei cieli ¢ tutto cid che scio-
glierai in terra sara sciolto nei cieli». Cosl tradotto, ’azione che avviene
nel ciclo & una sorta di ratifica a quello che viene deciso sulla terra. 11 cielo
diventerebbe segretario della terra per annotare le autorevoli decisioni pre-
se dalla chiesa. E’ opportuno ricordare che nel testo greco i verbi
«sard sciolto» e «sarh legato» devono cssere considerati dei futuri anteriori
medio passivi e sarebbe pill giusto tradurli «sard stato sciolto» e «sard
stato legato». In questo caso I'azione del cielo non segue quella della terra,
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ma la precede. infatti, la chiesa non ha il potere di dettare leggi a Dio, ma
ha solo I'onere di annunciare il volere e il piano di Dio agli uomini. Tale
piano & annunciato nella Rivelazione e nell’insegnamento di Cristo. Nel
mandate che Cristo ha dato alla chicsa (Matteo 28: 20) & incluso I’ordine di
insegnare solo le cose che Cristo ha comandate.

20 _ «In virtl dello Spirito, la parola apostolica doveva avere per la chie-
sa di Cristo di tutti i tempi un’autorild normaltiva in fatto di dottrina, di mo-
rale ¢ di ordinamenti ecclesiastici. Essi dovevano avere |'autorith ¢ la capa-
cita dall’ Alto di esporre appieno il piano divino della salvazione e di com-
battere gli errori, di proclamare le leggi morali del Regno e di denunciare
le deviazioni, di esaltare la norma suprema dell’amore e della liberth cri-
stiana dalle tradizioni umane ¢ dagli ordinamenti transitori dell’economia
antica ormai tramontata» Roberto Gualtiero Stewart, Conunentario Esege-
tico Pratico dei Quattro Evangeli - Prima parte Matteo, p. 189, Libr. Edi-
trice Claudiana, Torre Pellice 1929,

«Estendere il significato di “legare” ¢ di “scioglicre” all’autorila di ordi-
nare che cosa i membri di chiesa devono credere 0 no in materia di fede ¢
di pratica, signitica leggere pit di quanlto sia realmente scritto. Una simile
pretesa Dio non 1’ha sancita, [ rappresentanii di Cristo sulla terra hanno il
diritto e la responsabilita di “iegare” solo quetlo che & gia “stato legato” nel
cieto e di “scioglicre” quello che & gia “stato sciolto” nel cielo, Cid vuol di-
re che la chicsa deve attenersi solo alla rivelazione scritta. Andare oltre si-
gnifica sostituire 1'autoritd di Cristo con quella umana, vn atteggiamento
che il cielo non potra tollerare in coloro i quali sono stati incaricati di ve-
gliare sui cittadini del Regno» SDA Bible Commentary, vol. 5, p. 433, Re-
view and Herald Publishing Association, Washington D.C. 1956.

21 . %, Godet afferma; «Gesh parla di una parola accompagnata d’effica-
cia sia per togliere il fardello delta colpa dal colpevole sia per legarlo ctes-
namente alla sua persona» Commentaire sur I'Evangile de Jean, p. 497,
Editions de I'imprimeric nouvelle L. A. Monnicr, Neuchétel 1970, R.G.
Stewart riticne che «.. 1 predicatori dell’ Evangelo sono autorizzati a di-
chiarare perdonato, per il sangue di Cristo, chiunque crede in lui; e non
perdonalo, ossia rimanente tuttora sotto la condanna, chiunque ricusa di ri-
cevere Cristo, offerto nell’Evangelo quale unica propiziazione del peccatos
Commentario Esegetico Pratico dei Queattro Evangeli - Parte Quarta Gio-
vanni, p. 1037, Libr. Editrice Claudiana, Torre Pellice 1929,

Giovanni Calvino ncl suo Commentaires sur le Nouveau Testament (p.
401, Librairie de Ch. Meyreuscts, Parigi 1854) riticne non fondata la prete-
sa della Chiesa Cattolica di assolvere i peccati confessati e sussurrati
all’orecchio del sacerdote partendo da questo brano («Si on n’a confessé
ses péchez en I"aurcille d’un Prestre, selon eux, il ne faut espérer aucune
rémission: car Christ a voulu que les péchez fussent remis par les Apostres:
ct ils ne peuvent absoudre sinon qu’ils ayent cognoissance de cause: il se
faut donc confesser»).

22 In Atti 20: 21, I’apostolo Paolo avverte solennemente giudei e greci
di «ravvedersi davanti a Dio». L apostolo Giovanni esorta i credenti a con-
fessare i propri peccati a Dio per ricevere il perdono e la purificazione da
ogni iniquith (1 Giovanni 1: 9},

23 _ «La confessione serve a mantenere nell’uomo il senso del peccato;
lo tira fuori dal peso schiacciante del peccato che ha commesso, La confes-
sione rida al peccatore la speranza ¢ la fiducia in se stesso ¢ nella vita, lo
rimette di buonumore. Cosi pud darsi che lui torni a peccare tranquillamen-
le» Vittorio G. Rossi, Cristing e lo Spirito Santo, pp. 97,98, A. Mondadori
Editore, Milano.

«La pretesa deila chicsa di avere il diritto di perdonare & per molti un in-
centivo a peccare. La confessione, senza la quale essa non accorda il per-
dono, tende ad autorizzare il male. Chi si inginocchia diranzi a un uomo
peccatore, ¢ mediante la confessione gli rivela i pensieri e le immaginazio-
i del suo cuore, degrada la propria virilith e avvilisce ogni nobile istinto
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detla propria anima. Rivelande i peccati della sua vita al sacerdote - che &
un essere mortale e fallibile, esposto anch’egli al peccato ... - lui, il rappre-
sentante di Dio, finisce con I’abbassare il concetto di deitd a quello
dell’umanitd caduta. Questa confessione degradante da uomo a vomo & la
molla segreta che ha provocato gran parte dei mali che affliggono il mondo
e che preparano I"'umanita in vista della sua distruzione finale. Eppurc per
chi ama seguire le proprie inclinazieni & pit facile affliggere la carne col
cilicio e con altre mortificazioni che crocifiggere la concupiscenza della
carne. Il cuore carnale preferisce portare gioghi pesanti piuttosto che pie-
garsi a quello di Cristo» E.G. White, I gran conflitto, p. 413, Edizioni
A.d.V,, Falciani 1977.

24 - Cfr. dr. Paul Tournier, Vraie ou fausse culpabilité, pp, 217-219, Dé-
lachaux & Niestlé, Neuchftel 1958. «La Bible est vivante. C'est surtout par
I'exemple de ceux qui ont trouvé le chemin du pardon qu’elle nous entrai-
ne notre tour sur leurs traces» p. 219.
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XIiI. Da Cristo a Maria

Giuseppe Marrazzo

«Una moltitudine gli stava seduta attorno, quando gli fu
detto: Ecco tua madre, i tuoi fratelli e le tue sorelle I fuori
che ti cercano. Ed egli rispose loro: Chi é mia madre? e chi
sono i miei fratelli? E guardati in giro coloro che gli sedeva-
no d'intorno, disse: Ecco mia madre ¢ { miei fratelli. Chiun-
que avra fatra la volonta di Dio, mi é fratello, sorella e ma-
dre» Marco 3: 32-35.

«Gesi gli disse: To sono la via, la verita e la vita; nessuno
viene al Padre se non per mezzo di me.» Giovanni 14: 6.

«La conoscenza della vera dottrina cattolica su Maria co-
stituire sempre una chiave per la esatta comprensione del mi-
stero di Cristo e della Chiesa»!.

«Maria Vergine “cooperé alla salvezza dell’womo con li-
bera fede e obbedienza ™. Ha detto il suo “fiat” “loco totius
humanae naturae - in nome di twita Uumanita™d: per la sua
obbedienza, ¢ diventata la nuova Eva, madre dei viventi»®,

A. 1L CULTO DELLA VERGINE
1. La Mariologia occupa un posto importante anche oggi

La Vergine Maria occupa un posto molto importante nellz.l
teologia cattolica. Roland H. A. SeboldtS & convinto che oggi
la devozione verso la vergine sorpassa quella dei secoli dodi-
cesimo e tredicesimo, Numerose sono le monografie su Ma-
ria e si moltiplicano le manifestazioni popolari della pietd
verso la vergine. Ogni volta che la societa attraversa dei mo-
menti particolarmente critici si moltiplicano le apparizioni
della Madonna o il suo lacrimare. Soprattutto nei periodi ca-
ratterizzati da mutamenti sociali, dall’approssimarsi di goer-
re, calamitd, carestie. Gli eventi gravi ¢ luttuosi spingono
I"'uomo a cercare «il soprannaturale».

Quando, il 16 ottobre 1978, venne cletto papa Karol
Wojtyla, dal balcone della Basilica di San Pietro egli disse
queste testuali parole: «Ie ho avuto paura di ricevere que-
sta nomina, ma I’ho fatto nello spirito dell’ubbidienza
verso Nostro Signore e nella fiducia totale alla Sua Madre
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Madonna Santissima. Mi presento a voi tutti per confes-
sarc la nostra fede comune, la nostra speranza, 1a nostra
fiducia nella madre di Cristo e della Chiesa...». Questo du-
plice richiamo alla madre di Gesu, nel suo discorso iniziale,
fu accolto con un po’ di sorpresa nel mondo evangelico, L'in-
domani si partava di un papa mariano,

2. Devozione fondata sulla tradizione

La dotirina che giustifica la devozione verse Maria & basa-
ta fondamentalmente sulla letteratura apocrifa e sulle specu-
lazioni teologiche dei padri della chiesa piuttosto che sulle
poche testimonianze bibliche. Gli Evangeli contengono pochi
cenni su Maria. In Matteo e in Luca ci sono pit dettagli ri-
guardanti I’evangelo dell’infanzia di Cristo.Ritroviamo Maria
alle nozze di Cana, il primo miracolo di Gest, ai piedi della
croce e nella chiesa primitiva ella viene nominata una sola
volta nel libro degli Atti apostolici 7.

Dal TH al VI secolo si sviluppd un’intensa letteratura agio-
grafica nella quale i santi e la Vergine Maria erano protagoni-
sti di racconti fantastici e miracolistici. Maria divenne ogget-
to di lunghe speculazioni teologiche e di una vera e propria
«iperdulia», vale a dire una venerazione senza limiti. I padri
Giustino Martire, Irenco, Tertulliano svilupparono il paralle-
lismo tra Eva e Maria, esattamente come Paolo aveva svilup-
pato quello tra Adamo ¢ Cristo.

3. Maria diventa Madre di Dio

Gli asceti del 1V secolo, esempio tipico Girolamo, videro
in Maria il modello ideale del cristiano. Il Concilio di Efeso
(22 giugno 431) reagendo contro i nestoriani, affermd che
Gesu era veramente figlio di Dio. Marta divenne christotokos
¢ theotokos cioé «madre di Cristo», «madre di Dio». Questo
appellativo non fu coniato tanto per glorificare Maria, quanto
piuttosto per porre fine a quella lunga diatriba sulla natura di
Cristo che durava da circa tre secoli ed era un modo per defi-
nire una volta per tutte che Cristo era il Figlio di Dio. Pur-
troppo proprio a partire dal concilio di Efeso, citth nella quale
la dea Artemide, Diana, veniva adorata e venerata come la
«Grande Madre», la mariologia acquistd prerogative sempre
pin predominanti.

4. Maria: il bisogno di un volto amico

Nell’iconografia bizantina dal V al X secolo il volto di Cri-
sto ¢ visto come un giudice, austero e severo, quasi irraggiun-
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gibile, mentre, tramite il volto umano di Maria, che incarna il
sentimento materno per eccellenza, Gesi diventa un volto pii
familiare, pill umano, a volte un bambino semplice ¢ indife-
80,

5. La verginita

Si discusse sulla perpetua verginita di Maria fino a che i
papa Martino I non ne fece un dogma nel 649 al Concilio La-
teranense: «Se qualcuno, secondo la dottrina dei §gnt1 Pa-
dri, non confessa propriamente ¢ secondo la verita che la
santa Madre di Dio ¢ sempre vergine immacolata Maria..,
ha concepito senza seme per opera dello Spiritp ngto e
che ha generato senza corruzione, permanendo n}dassoly-
bile, anche dopo il parto, la sua verginita, sia
condannato». E’ dogma della chiesa cattolica che la vergi-
nitd di Maria fu ante partum, in partu, post partum (prima,
durante e dopo il parto). L’evangelo (Matteo 1: 20) narra del-
la concezione di Gestl, avvenuta senza il concorso dell’'uomo
e per I'intervento miracoloso dello Spirito Santo, quindi nello
stato verginale: se poi Maria abbia mantenuto questa stato an-
che dopo il parto, come afferma la tradizione, nella Scrittura
non & detto.

6. La devozione di San Bernardo di Chiaravalle

Durante il Medioevo una figura dominante ¢ quella di S.
Bernardo che con la sua autorita da nuovo splendore al culto
della vergine al punto da meritare il titolo di «dottore maria-
no». Secondo Bernardo, & attraverso Maria che Cristo ¢i vie-
ne offerto come fratello, per cui Maria diventa la madre di
tutti i credenti. Sotto la sua penna di fervente uomo di pre-
ghiera, Maria diventa la madre che accorda a tutti la sua mi-
sericordia, ella & il rifugio, a tutti offre «Jatte» e «lana».

E’ tramite Maria, la nuova Eva, che la salvezza giunge agli
uomini, esattamente come tramite Eva giunse il peccato. La
vergine Maria - secondo Bernardo - non resta oziosa, & sem-
pre pronta a intervenire presso il Mediatore per compiere la
nostra riconciliazione, poiché in effetti ¢’¢ bisogno di un me-
diatore presso Cristo e chi altro pud adempiere questo compi-
to se non Maria8? Il credente pud rivolgersi sempre a Maria
perché in lei non ¢’& ombra di austerita, ella & piena di dol-
cezza. J. Chailley ? ritiene che & «a partire da S. Bernardo
che si forma questo sentimento tencre c ardente, che, at-
traverso Ia “cortesia’ nascente, si svincola da un insieme
maestoso di temibili credenze, la dolce femminilita della
Domna celeste», A partire da questo periodo si sviluppano le
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preghiere e gli inni verso Maria: Ave Maria'°, Salve Regina!!,
Stabat Mater Dolorosa!2,

7. Anche Maria concepita senza peccato

Fu Pio IX che I'8 dicembre del 1854 affermd il concepi-
mento miracoloso di Maria, come avvenne per suo Figlio,
nella Ineffabilis Deus: «Con Iautorita del Nostro Signore
Gesu Cristo, dei beati Apostoli Pictro e Paolo ¢ Nostra, di-
chiariamo, pronunciamo ¢ definiamo che la dottrina, la
quale ritiene che la beatissima Vergine Maria, nel primo
istante della sua concezione, per singolare privilegio ¢
grazia di Dio onnipotente e in vista dei meriti di Gesi
Cristo, Salvatore del genere umano, sia stata preservata
immune da ogni macchia della colpa originale, ¢ rivelata
da Dio e percio da credersi fermamente da tutti i fedeli».

8. Come Elia anche Maria & stata assunta in cielo

Gia nella liturgia bizantina si sviluppd 1'idea che la vita
terrena della vergine si concluse con la sua assunzione in cie-
lo, ma & a partire dal 1 novembre 1950 che i’ Assunzione di
Marta in cielo venne solennemente promulgata nella Bolla
Munificentissimus Deus da Pio X1, come dogma di fede del-
la chiesa cattolica. In essa viene detto: «Pronunziamo, di-
chiariamo e definiamo esser domma da Dio rivelato che
PImmacolata Madre di Dio sempre Vergine Maria, termi-
nato il corso della vita terrena, fu assunta alla gloria cele-
ste in anima e corpo».

9. Maria Mediatrice

La missione di Maria quale intermediario fra Dio e ghi vo-
mini viene definita da Leone XIII: «Nessun altro possiamo
pensare, che nel riconciliare gli uomini a Dio abbia com-
piuto un’opera uguale a quella di Maria e che mai la sia
per compiere. Poiché ella agli uomini che precipitavano
nell’eterna rovina portd il Salvatore, gia fin da quando ri.
cevette Pannunzio del mistero di pace che ’angelo recd
dal ciclo, e diede il suo assenso in modo ammirabile, in
luogo di tutta 'umana natura. Da lei & nato Gesi, di cui
Maria ¢ vera Madre e per questo motivo & degna e al me-
diatore accettissima mediatrice»13.

La mediazione di Maria, per la chiesa cattolica, & subordi-
nata a quella di Gesi Cristo, il quale resta I'unico mediatore,
ciog il principale. Tuttavia Maria collabora e aiuta il Figlio
nell’ opera salvatrice del genere umano. Questo insegnamento
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non costituisce ancora un dogma, ma & molto diffuso e radi-
cato nella chiesa.

B. PERCHE IL SUCCESSO DELLA DEVOZIONE MA-
RIANA?

I. Motivi senthnentali

Ho ancora in mente lo sguardo e le parcle usate dal mare-
sciallo deil’esercito che mi doveva accordare il permesso per
ottenere il sabato libero, mentre mi raccontava la sua espe-
rienza con la Madonna. Forse per capire le ragioni fondamen-
tali di questa venerazione cosl incisiva occorre scavare nel
profondo. La chiesa cattolica sa molto bene che la mariologia
¢ estranea alla Bibbia, ma cid nonostante non solo le persone
semplici ma anche uomini di cultura sono suoi vivaci sosteni-
tori. L'iconografia classica vede Maria sempre come una gio-
vinetta che emana soavitd, pace, bellezza. Anche ai piedi del-
la croce, quando Maria avrd avuto una cinquantina d’anni,
viene sempre dipinta come una giovinetta.

Si sente spesso ripetere che Dio, Gesi Cristo sono inacces-
sibili e che Maria incarna lo spirito materno per eccellenza.
Alla madre Gesil non pud negare nessun favore. 1l cuore della
Vergine & infinitamente pili sensibile, piti disponibile, pill
pronto ad accogliere, pill ricco in dolcezza ed & sempre pron-
to a soccorrere, a guarire.

2. Una scorciatoia

La devozione mariana diventa una sorta di scorciatoia per
poter ottenere un soccorso divino senza passare attraverso le
esigenze dell’Evangelo. Quando incontriamo Gesiu Cristo
messo in croce vediamo anche la nostra miseria, il nostro
peccato che ci separa da Dio. La croce esprime un severo
giudizio sull’'umanitd che vive lontano da Dio, avendo di-
menticato la casa paterna. Gesu Cristo mi invita a cambiare
vita e a guardarmi come Dio mi vede. Quando si va da Maria
non € necessario passare attraverso questa porta stretta del
pentimento, dell’ammissione di colpa e della conversione.
Maria ha un cuore troppo tenero, costituisce il soccorso im-
mediato che prescinde da esigenze assolute.: una scorciatoia!
Charles Brutsch ha giustamente dichiarato: «Se il nostro
peccato non ¢ mortale, la salvezza non & piti un miracolo,
Colui che soffia sul pentimento spegne Ia gioia della sal-
vezza»l4,

Y
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3. Esaltazione dell’umanita

La venerazione della Vergine, che spesso si trasforma in
«mariolatria», in realta & ’esaltazione della creatura. La chie-
sa cattolica non ha mai preteso che Maria fosse la quarta per-
sona della divinita, resta un essere umano, anzi & ’incarna-
zione della Chiesa. Maria rappresenta i credenti di ogni tem-
po. Eppure ricordiamo in che modo Paolo scriveva ai Galati
circa il suo gloriarsi. «Ma quanto a me, non sia mai ch’io
nti glori d’altro che della croce del Signore nostro Gesii
Cristo» (Galati 6: 14). Attraverso Gesll Cristo Dio & sceso
fra gli vomini, «ha abitato per un tempo fra noi» (Giovanni
1: 14). E* Dio che viene a cercare I"'umanitd perduta, non &
I'uomo che si costruisce impalcature per giungere fino a lui.
Tutte queste sovrastrutture umane, osservanze, litanie, opere
di caritd, quando diventano mezzi per avvicinarsi a Dio, sono
tentativi pill o meno consci di rendere vano 'intervento di
Dio nella storia degli uomini.

L'esaltazione della Madonna & quasi pari a quella del Dio
che si incarna in Gest Cristo per salvarla. E cosi finisce che
ancora una volta la religione diventa I’esaltazione di noi stes-
si, del nostro rappresentante. Linsofferenza degli uomini di-
nanzi alla verita induce I’'nomo a nascondere il proprio pecca-
to ed esaltare se stesso, fino alla stoltezza.

La devozione mariana tradizionale ha trasformato |’umile
serva di Nazareth, notevole esempio di disponibilita della fe-
de, in «santa Maria, madre di Dio, santa vergine delle ver-
gini, madre di Cristo, madre purissima, madre amabile,
madre ammirabile, madre di buon consiglio, madre del
Creatore, madre del Salvatore, vergine prudentissima,
vergine veneranda, vergine potente, vergine clemente,
vergine fedele, specchio di giustizia, vaso spirituale, vaso
onorevole, vaso d’insigne devozione, rosa mistica, torre
davidica, torre cburnea, casa aurca, arca del Patto, porta
del cielo, stella mattutina, salute degli infermi, rifugio dei
peccatori, consolatrice degli afflitti, ausilio dei cristiani,
regina degli angeli, regina dei patriarchi, regina dei profe-
ti, regina degli apostoli, regina dei martiri, regina dei con-
fessori, regina dei santi, regina concepita senza macchia,
regina del santissimo rosario, regina della pace»!s. Questa
accesa celebrazione mal si addice al personaggio pur ammi-
revole che ci viene presentato dal Nuovo Testamento.
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C. MARIA DI NAZARETH
1. Umile ragazza

Contrariamente alla nostra epoca areligiosa e popolata da
dei pagani, I'epoca di Maria & pregna di religiosita. Ogni co-
sa aveva un significato religioso: ogni gesto della vita, ogni
azione, ogni scelta era orientata in modo spirituale. La vita dj
Maria s’inserisce nella vita di un popdolo: il popolo ebraico.
Si, Maria & una giovane donna ebrea, immersa nel suo popolo
e nella religiosita del suo tempo.

Maria, 'umile ragazza forse di 16-17 anni, non prende
nessuna posizione di fronte agli eventi straordinari che le ca-
pitano, anzi «conserva nel cuore e pondera» (Luca 2: 19).
Secondo I'ideale della donna ebraica esaltata da Salomone
nel libro dei Proverbi (cap. 31), Maria non doveva sicura-
mente solo occuparsi delle faccende, ma aveva altresi un ruo-
lo nell’economia domestica. I prodotti dell’industria familia-
re, lavori al telaio, ricami... venivano spesso venduti nei mer-
catini rionali. La vita religiosa di Maria ,come quella di tutte
le donne ebraiche, sarh stata sicuramente molto riservata e di-
screta. In quel contesto la madre che allattava era esentata dal
frequentare le rivnioni di preghiera e le donne in genere era-
no dispensate dallo studio della Tori.

Maria & una donna. In un mondo fatto da uomini, coman-
dato da uomini, organizzato da uomini, la figura della donna
viene spesso relegata in secondo piano, se non addirittur.a di-
sprezzata come essere inferiore. Il Signore ha bisogno di una
donna per realizzare il suo piano. Non sempre nella Parola di
Dio ¢& stata fatta giustizia alla donna, eppure quando i profeti
desideravano dare un’idea del popolo di Dio usavano espres-
sioni come «sposa dell’Eterno», «la fidanzata di Yahweé»,
11 teologo ortodosso Paut Evdokimov ha affermato: «La Bib-
bia innalza la donna quale organo di recettivita spirituale
della natura umana»!16,

Della famiglia di Maria non sappiamo nulla. I suoi genitori
saranno statt artigiani semplici e poveri, forse, ma dal modo
in cui Gesti cresceva (Luca 2; 52} si pud dedurre che Maria
sia stata ben educata anche culturalmente. Maria stessa pro-
babilmente si & occupata dell’educaziene di Gesi fino al
quinto anno e poi avra continuato Giuseppe. In Luca 2: 41-
50, dove troviamo I'episodio di Gesu dodicenne nel tempio,
si capisce che Gesi ha avuto una notevole preparazione e
possedeva un grado di istruzione molto elevato,
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2. Gli Evangeli non nascondono I’incomprensione tra Ge-
si1 ¢ la sua famiglia;: Marco 3: 31-35

Tra Ges e i suoi piit stretti familiari, inclusa sua madre, si
stabilisce un clima di incomprensione che non viene taciuto
negli Evangeli. La famiglia di Gesl doveva essere alquanto
imbarazzata tutte le volte che questi parlava della classe diri-
gente, considerandola il vero ostacolo alla crescita spirituale
del popolo. Ges si spostava nel territorio giudaico con il suo
gruppo di amici e siceramente la madre aveva saputo delle
lunghe notti trascorse in preghiera come dei suoi prolungati
digiuni. Come ogni madre, Marta si preoccupd della salute di
suo figlio che non riposava come di dovere e non si alimenta-
va a sufficienza e finalmente si lascid convincere a fare il ten-
tativo per riportarlo a casa e farlo ragionare 7.

Maria con i suoi figli, fratelli di Ges, si recano sul luogo
dove Gesu, circondato dalla folla, sta insegnando. «E ferma-
tisi fuori lo mandarono a chiamare... credendolo fuori di
sé» (Marco 3: 31). La legge e I’usanza ebraica volevano che
Gesu si alzasse immediatamente per andare incontro a sua
madre. Non solo non fece questo ma addirittura affermd:
«Chi ¢ mia madre? Chi sono i miei fratelli?» (Marco 3:
33). Questo atteggiamento & scandaloso in qualsiasi societd,
ma soprattutto in Israele dove il senso della famiglia & tuttora
molto forte. Gesit capi che i suoi oppositori avevano voluto
sfrottare i legami di parentela per tentare di correggere la sua
strategia missionaria che cozzava contro gli interessi della
classe dominante e la sua famiglia, inclusa sua madre, in buo-
na fede, si era prestata al subdolo gioco dei potenti, dimo-
strando cosi di non aver capito la vera missione di Gesti Cri-
sto.

Uno scrittore ebreo, descrivendo la madre di Gesii nel con-
testo della sua cultura ¢ commentando questo brano del van-
gelo, ha affermato: «Egli (Gesil) non vuole avere nulla a
che fare con lei. Evidentemente lei non I’ha mai capito, lo
ha ritenuto un disturbato mentale e troppo tardi si ¢ con-
vertita a lui» 18,

Quando poi, per solidarieth femminile, una donna esaltd il
ventre materno che aveva portato un figlio cosi saggio e cos
coraggioso!?, Gesl non fu per niente disposto a trasferire su
sua madre alcuna rivelazione o alcuna prerogativa che fosse
sua, anzi colse I'occasione per ribadire che la vera feliciti
non consiste in un rapporto parentale privilegiato, ma che tra-
mite la Parola di Dio chiungue pud diventare membro della
famiglia divina.
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3. La scena della croce: Giovanni 19: 25-27

La scena che avviene sotto la croce, chiamata anche im-
propriamente la scena dell’adozione, rivela ancora una volta
probabilmente un rapporto tra Gest ¢ la sua famiglia carico
di tensioni. Perché Gesu affida sua madre a Giovanni? Le ri-
sposte sono molteplici. 1 cattolici vedono in questo episodio
una prova della perpetua verginita di Maria, in quanto Maria
non avendo altri figli, oltre a Gesi, viene affidata alle cure
amorevoli di Giovanni, il discepolo pill giovane. Altri invece
mettono in risalto il perfetto discepolato di Giovanni e I’ec-
cellente maternitd di Maria ¢ in questo modo Maria diventa la
«madre» di ogni discepolo. Ma & proprio questo il senso di
questo brano?

Qualcun altro ha spiegato questo episodio partendo da una
motivazione morale di Gesi, preoccupato per la sorte di sua
madre nel momento cruciale della crocifissione. Ci si chiede
perché Gesl non si sia preoccupato di sua madre prima, per-
ché ha aspettato questo momento cosi estremo? Infine gli
Evangeli affermano che Gest aveva fratelli e sorelle.

Anche se il termine «fratello» pud significare anche «cugi-
no» ¢ che & usato nel Nuovo Testamento per indicare non so-
lo una relazione di parentela stretta, ma anche in senso molto
lato, rimane comunque il fatto che quando questo termine
viene seguito da nomi propri (Giacomo, Giosue, Giuda, Si-
mone?, cfr. Marco 6: 3) difficilmente non indica un rapporto
diverso dalle relazioni strette di parentela e quindi va inteso
come designazione di «fratelli carnali» di Gesii. Tuttavia am-
mettendo pure che Gesl non avesse «fratelli carnali», cosa
alquanto difficile da dimostrare, Maria comunque non era so-
la, perché proprio li alla croce era accompagnata da sua sorel-
la, 1a zia di Gesu (Giovanni 19:25). Perché allora Gesu affida
Maria a Giovanni? Gest prende ancora una volta le distanze
dai suoi familiari, infrange cosi definitivamente il legame con
t suoi fratelli, dei quali & detto che non credevano in lui (Gio-
vanni 7:5). Questa ¢ la scena del distacco dalla madre e dalla
sua famiglia, ma che allo stesso tempo allarga la famiglia alla
chiesa. Maria diventa un membro dell’ecclesia, associazione
dei credenti che accettano Gesit quale Signore e Salvatore.

La Maria della Bibbia & una donna, cui & successo qualco-
sa di grande, forse troppo grande, ma che non ha capito subi-
to la portata dell’evento. In lei la luce & penetrata poco per
volta; la sua conversione ¢ passata attraverso rifiuti e consoli-
damenti, accettazione passiva e ribellione. Piano piano, lenta-
mente ha capito che in Cristo vengono rotti tutti i legami di
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stretta parentela perché chi ascolta la sua parola ¢ osserva la
sua volonta entra a far parte della famiglia di Gest’(Luca 8;
21), dove non ci sono né mai ci saranno preferenze, nepoti-
smi, gerarchia, privilegi. Maria ha compreso lentamente che
non doveva aspettarsi un trattamento di preferenza rispetto
agli altri discepoli. Maria prima doveva capire, ¢ alla croce lo
capisce, che Gest non era pin suo figlio, ma il suo Signore ¢
il suo Salvatore, e solo dopo avrebbe potuto entrare nella co-
munione della chiesa. Padri, madri, fighi, sorelle, fratelli, ciog
i vincoli carnali piu stretti e pid profondamente legati fra lo-
ro, non sono nulla nei confronti della realizzazione della co-
munione fraterna nella chiesa, intesa come famiglia di Dio.

4. Maria, serva di Dio (Luca 1: 38)

Maria che crede(Luca 1: 45) che si definisce «ancella del
Signore», che si dichiara disponibile ad accogliere un peso
piu grande di lei e a portarlo umilmente. Portare in grembo il
Figlio di Dio, che privilegio! Sentirlo crescere a poco a poco:
provare la nausea, sentire i primi movimenti, poteva chiedersi
perché proprio a lei. Invece si ¢ dichiarata «I’ancella del Si-
gnore» e poi ha aggiunto: «Mi sia fatto secondo la tua paro-
la» (Luca 1: 38). Si pud essere servi solo quando si & vera-
mente liberi ¢ la liberta di Maria ¢ la libertd della grazia.
Quella grazia che & con lei proprio nel momento in cui un an-
gelo dell’Eterno le & vicino.

5. Maria ha custodito ogni cosa nel cuore (Luca 2; 19)

Marta di Nazareth ha custodito Gesil nel cuore, alla croce
Gesu smette di essere figlio di Maria, diventa il suo Salvatore
¢ vive ancora dentro di lei fino alla sua morte. Perché Maria,
come ogni altro credente del suo tempo, «dorme» nel sonno
della morte, in attesa del grande evento, il ritorno glorioso di
Gest Cristo. Nel Nuovo Testamento per ben 160 volte viene
ripetuta I'espressione «in Cristo» per indicare che la vita che
il cristiano vive la vive in Cristo. «Non sono pit io che vivo,
ma Cristo che vive in me»(Gal 2: 20) dice I'apostolo Paolo,
campione della dottrina della salvezza: in questa dottrina non
c'¢ posto per la mariologia. E’ offensivo dire questo per Ma-
ria? Secondo ’ottica della Bibbia no. Mai la Parola di Dio in-
nalza la creatura a scapito del Creatore. L'umile ragazza di
Nazareth costituisce un esempio per i credenti di oggi, ma
lungi da not il volerla trasformare in un’impalcatura per giun-
gere prima ¢ pil comodamente fino a Dio, senza passare at-
traverso il perdono e la riconciliazione.
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DOMANDE PER IL DIALOGO

I. Avete mai venerato o adorato Maria? Se la venerate,
raccontate la vostra esperienza.

2. Perché Maria & cosi cara agli ecclesiastici?

3. Vi da fastidio ['idea che Maria avesse una normale rela-
zione sessuale con Giuseppe? Perché si e perché no?

4. Poiché viviamo in un secolo che sta esaltando sempre
pit la figura di Maria e spesso anche i mass media contribui-
scono a dare lustro a questa pietd popolare r1p0rtan_do.feno—
meni miracolosi quali apparizioni, lacrimazioni, ¢’& il rischio
di una sottovalutazione protestante ¢ avventista della figura
di Maria?

5. In che cosa Maria costituisce un esempio per noi?

6. Secondo voi per quale motivo tutto il Nuovo Testamento
& cosi sobrio di dettagli circa la madre di Gesu?

7. In che modo potreste aiutare un fervente cattolico a ri-
scoprire la stessa dolcezza di Maria anche nel Signore?

NOTE:

L~ Papa Paolo VI in chiusura della I1I Sessione del Concilio Vaticano II.

2 _ Concilio Ecumenico Vaticano 11, Lumen Gentium, 56.

3 _ San Tommaso D’ Aquino, Summa Theologiae, 111, 30, 1,

4. Catechismo della Chiesa Cattolica, Libreria Editrice Vaticana, 1992,

. 141,
P 5. Roland H. A. Seboldt, Christ or Mary, Concordia Publishing House,
St. Louis, Missouri (U.S.A.), 1963, p. 3.

6 . Neubert E. Maria nel dogma, Alba, 1944, p. 6, afferma : «Il' nostro
secolo si gloria a buon diritto di essere il secolo di Maria.» Giovanni Mieg-
ge La Vergine Maria, Ed. Claudiana, Torre Pclllpe, 1950 pp. 210e 2!1_ af-
ferma: «La pieta mariana & uno degli aspetti piit importanti della devozione
cattolica contemporanea... Il culto di Maria & un immenso trasferimento af-
fettivo dalla persona di Gesii a quella di sua madre»,

7.1 testi biblici relativi a Maria sono maggiormente concentrati nel co-
siddetto evangelo dell’infanzia: I’annunciazione (Luca 1: 26-38), la visita-
zione (Luca 1: 39-56), i timori di Giuseppe (Matteo 1: 18-25), la nascita di
Gesti (Luca 2: 1-7), il racconto dei pastori (Luca 2: 8-20), 1a presentazione
al Tempio (Luca 2: 22-35), i re magi (Matteo 2: 1-12), la fuga in Egitto
{Malteo 2: 13-15, 19-20), Nazarcth (Matteo 2: 22~23_), Gesll trovato nel
Tempio all’eth di dodici anni (Luca 2: 40-52). Poi troviamo 1'episodio del-
le nozze di Cana (Giovanni 2: 1-12), due allusioni alla madre di Gest qu—
rante il suo ministero (Luca 8 19: 11: 27, 28 e Marco 3: 31-35). Ritrovia-
mo Maria at picdi della croce insieme al discepolo Giovanni {Giovanni 19;
25-27) ¢ dopo la morte di Gesii, Maria & presente alla Pentecoste (Alti
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1:12-14). Per uno studio approfondito di questi testi, in chiave cattolica,
vederc F.M. Braun La Mére des fidéles Ed. Castermann, Tournai-Paris,
1953 e René Laurentin, Court traité sur la vierge Marie Paris, Letiellcux,
1967 quinta ed. Maria, ecclesia, sacerdotivm. Essai sur le developpement
d'une idée religieuse, Paris, 1952 (tesi di laurea).

& - 8. Bernardo era un predicatore cccezionale, sapeva infiammare i
cuori dei suoi parrocchiani in due omelic in particolare esprime il massimo
trasporto affettivo verso la vergine Maria, Nell’omelia Super Missus est
(P.L. 183 col. 62) invita la madre Eva a correre verso la figlia Maria. Nel
sermone Dominica infra octavain assumptionis Beatae V.M, (P.L. 183, col.
429, 430} istituisce un parallelo tra Eva ¢ Maria ¢ atferma che attraverso la
prima il peccato & entrato nel mondo, mentre attraverso la seconda vi &
giunta la redenzione,

9 - 1. Chailley, Les chansons & la vierge de Gautier de Coincy, Paris,
pa. 41, 1959,

10 - 1."Ave Maria diventa una preghiera molto usata a partire dal XII se-
colo. Nel XIV sec. subito depo il Pater viene I'Ave Maria. Ahsmann, Le
culte de la Sainte Vierge et la littérature frangaise du Moyen Age, Utrecht,
1930 p. 17 ¢ 19 efr. J. Leclercq «Devotion ct théologie mariales dans le
monachisme bénédictins, in Maria... Paris, 1952 P, 563. Nel Medio Evo si
& sviluppato il Rosario, una collana di grani divisi in cinque aruppi di dieci
intervallati da un grano. Cfr. il capitolo VIII: «Dal dialogo al rosario», a p,
117

1 Safve Regina cra la preghiera prediletta di San Bernardo, che non si
stancava mai di recitarla. L’autore fu Adhémar de Monteil, vescovo di Puy
nel sccolo XI, ma molti erano convinti che fosse stata scritta da un angelo,
Cohen Guslave, «La sainte Vierege dans la littérature francaise du Moyen
Age», art, apparso in Maria..., Paris, 1952 p. 20. Nell’abbazia di Cluny ve-
niva cantata ogni volta che c’era la processione dalia basilica alla cappella
di Maria cfr. I. Leclercy, Op. cit., p. 562, Cir. anche J. Chelini, Histoire re-
tigeuse dany Iaccident médieval, Colin, Paris, 1968 pp. 306,307

2 - Questa preghiera fa parte della raccolta dedicata al Pianto della
Vergine e fa riferimento al brano di Giovanni 19:25 «stabat inuxta crucem
Jesu mater eius»; nel Vangelo non si versano lacrime, tutto & molto sobrio,
né una parola, né un gesto di disperazione, ma un dolore silenzioso, puro,
vero, esscnziale, Il dolore di Maria vienc vissuto nella solitudine, senza
spettatori, 'umanita non partecipa alla sua sofferenza ¢ attraverso «il pian-
to» della Vergine nel secoli XII e X111 si rappresenta la religione dal volto
umano. Si sviluppa il tema letterario del dialogo tra madre ¢ figlio: ben no-
to & il poema di Jacoponi da Todi. Attraverso la sofferenza di Maria si da
U'impronta ¢ il volto all'intero secolo; nello Stabar Mater dolorosa si inse-
risce una musicalitd che comunica vibrazioni nuove, quasi attraverso il
pianto della madre si voglin dare vita poetica al Figlio morente: «Figlio,
dolce Figlio...». «Tutto & umanizzato, I divino & come coperto da questo
sangue: sopra le cose, sopra la Madre ci sono fe palpebre abbassate del Cri-
sto in croce» Marenzi Maria Laura, Aspetti del tema della vergine nella let-
teratura francese del tmedioevo, Libreria Universitaria Editrice, Venezia,
1968, p. 88.

13 Enciclica Fidentem, 1896.

14 _ Charles Brutsch, La Vierge Marie, Delachaux & Niestls, Neuchatel,
1943 p, 57.

15 - Litanic lauretane.

16 - Paul Evdokimov, Sacramento dell"amore - it mistero coniugale se-
condo la tradizione ortodossa, Centro di Studi Ecumenici Giovanni XX,
Bergamo, 1966 p. 40,

17 - «I figlioli di Giuseppe non approvavano I'opera di Gesi. Le notizie
che ricevevano sulla sua vita e sulla sua missione, li riempivano di stupore
e di sgomento... Decisero allora, con la persuasione o con la forza, di in-
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durlo a cambiare modo di agire, e convinsero Maria a unirsi a loro per far
feva sul suo amore filiale e indurlo a una maggiore prudenza» Ellen G,
White La speranza dell’uomo, ed. A.D.V Falciani, 1978 p. 225.

18 _ Shalom Ben-Chorin «La madre di Gesh in prospettiva giudaica,»
art. apparso in Concilium 8/1983, Queriniana, Bologna p. 52.

19 . Luca l1: 27,28 «Or avvennc che, mentr’egli diceva queste cose,
una donna di fra la meoltitudine alzd la voce e gli disse: Beato il seno che ti
portd ¢ le mammelle che tu poppasti! Ma cgli disse: Beatl piuttosto quelli
che odono la parola di Dio e I'osservano».

20 - Cfr. Marco 6; 3; Matteo 13: 55; Galati 1; 19 «Giacomo frate;llo del
Signores; Atti 1: 14 «Tulli costoro petseveravano di pari co[lsentlmentg
nclla preghiera, con le donne ¢ con Maria, madre di Gesll e ¢o suoi
fratelli», . .

La teologia cattolica ritiene che sia blasfemo pensare che Maria abbia
potuto avere altri figli. La sessualitd anche in vista della procreazione viene
sempre vista come qualche cosa di sporco e di peccaminose ¢ non 5|’add|ce
a Maria, concepita senza peccato, un qualsivoglia rapporto con I'uoma,
Pertanto la chiesa cattolica continua ad affermare che «i fratelli» in que-
stione sono solo dei cugini. Eppure nel Nuovo Testamente si conosce il ter-
mine «cugini». In Colossesi 4: 10 Marco viene definito «cugine di Barna-

ba».
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XIIl. Da Cristo ai santi

Giuseppe Marrazzo

«k5 {0 mi prostrai ai suoi piedi per adorarlo. Ed egli mi
disse: Guardati dal farlo; io sono tuo conservo e de’ tuoi fra-
telli che serbano la testimonianza di Gesii ...» Apocalisse 19:
10 p.p.

«Poiché v’é un solo Dio e anche un solo mediatore fra Dio
e gli womini, Cristo Gesu, uomos»! Apostolo Paolo.

«l santi che regnano con Cristo offrono a Dio le preghiere
dei fedeli ed é cosa buona e utile invocare la loro intercessio-
ne»l,

«L'unione ... di coloro che sono in cammino coi fratelli
morti nella pace di Cristo non & minimamente spezzata, anzi,
secondo la perenne fede della chiesa, é consolidata dalla co-
municazione dei beni spirituali. A causa infatti della loro pin
intima unione con Cristo, i beati rinsaldano tutta la chiesa
nella santita ... non cessano di intercedere per noi presso il
Padre, offrendo [ meriti acquistati in terva mediante Gesi
Cristo, unico Mediatore tra Dio e gli uomini ... La nostra de-
bolezza quindi & molto aiutata dalla loro fraterna sollecitudi-
ne»3,

1. Il culto dei santi

La Chiesa Cattolica attribuisce ai santi un culto distinto da
quello reso a Dio: mentre questo ¢ una vera adorazione (la-
tria), la venerazione dei santi & una semplice «dulia», il culto
alla Vergine invece & «iperdulia». La chiesa si guarda bene
dall’insegnare un’adorazione dei santi in un culto supremo,
ma solo come cultus inferior. Infatti, anche venerando 1 santi,
il culto ritorna a Dio in quanto & da Dio che i santi hanno ri-
cevuto la grazia e i doni spirituali.

«La chiesa non insegna che il culto dei santi & necessa-
rio alla salvezza. Anche I'invocazione dei santi riposa su
una ragione molto solida; si appoggia immediatamente
sull’unione dei santi con Dio e interesse che essi hanno
alla diffusione del suo regno sulla terra. Percido Popposi-
zione dei protestanti al culto e all’invocazione dei santi &
senza ragione e contraddittoria»4.
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Intorno al 1I secolo si introduce nella chiesa fa pratica di
onorare tutti coloro che sono stati resi simili a Cristo patendo
il martirio e favorendo il diffondersi della fede cristiana. A
poco a poco entrd nella chiesa la consuetudine di ricordare
I’anniversario della morte dei martiri che diventava cosi il
compleanno della loro nascita in cielo. Le religioni pagane
avevano 'abitudine di ricordare il giorno della nascita dei lo-
ro morti; i cristiani ricordano invece quello della loro morte,
Tertulliano e Cipriano testimoniano dei sacrifici in rendimen-
to di grazie che venivano fatti nei presst delle tombe dei mar-
tiri.

Qualche anno dopo si giunse alla conclusione che pregare
per 1 morti fosse un modo per ingiuriare i defunti e allora s
comincid a rivolgere loro delle preghiere in favore dei vivi.
Agostino infatti affermava: «Il popolo cristiano celebra as-
sieme, con solennita religiosa, la memoria dei martiri sia
per eccitarsi a imitarli, sia per partecipare ai loro meritj
ed essere sostenuto dalle loro preghiere; ¢ in tal modo tut-
tavia che noi non alziamo altari ad alcun martire, ma allo
stesso Dio, il Dio dei martiri, benché questo avvenga sulle
tombe dei martiri»S.

Verso [a meta del 111 secolo si comincid a invocare 1 santi
per ottenere la loro intercessione. Le scritte nelle catacombe
rivelano questa diffusa pratica. A partire dal 1V secolo il cul-
to dei santi viene esteso anche ai non martiri, ossia ai confes-
sori e alle vergini. A poco a poco la venerazione dei santi lo-
cali sostituisce il variopinto pantheon degli déi pagani. La
chiesa mantiene le feste patronali e con le feste st organizza-
no vere e proprie fiere che servono soprattutto a incrementare
’economia.

Nel Medioevo questo culto si sviluppd enormemente rag-
giungendo il suo apogeo nel XII secolo, momento in cui i
santi prenderanno il posto di Cristo sui portali delle cattedra-
li. Per onorarli, 1 cristiani sono pronti a recarsi, compiendo
lunghi pellegrinaggi, sulle loro tombe: Roma, Gerusalemme
e S. Giacomo di Campostella sono i centri pili importanti dei
pellegrinaggi. Il culto dei santi risponde all’esigenza puerile
di trovare conforto e sostegno. Emile Male ritiene che il culto
dei santi riveli «... il bisogno di appoggio, di guarigione, di
salvezza nell’ignoranza profonda di ogni cosa; esso ¢ sin-
golarmente toccante. Nelle ore difficili della vita, tra le in-
quietudini dello spirito o nella tristezza dell’anima, il no-
me di un santo soccorritore si presentava sempre nella
memoria del cristiano»s.
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«Cosi il vecchio paganesimo si perpetuava ingenuamen-
te sotto le spoglie dei santi»?.

«II culto dei santi cosi vivace, cosi ricco, cosi ingenuo ¢
la testimonianza di una fede cieca ¢ fervente di un grande
bisogno di preghiere e di speranza»é.

Con la Riforma, il culto det santi subisce un rallentamento.
La critica dei riformatori contribui a eliminare dalla pietd po-
polare il gusto del miracolo, della leggenda, dello straordina-
rio. Con la Controriforma, la Chiesa Cattolica reagi all’attac-
co luterano rimettendo in auge la venerazione dei santi con
tutta la sua teologia.

Oggi, altre cose minacciano la fede cristiana. Benché alle
soglie del duemila, vi sono ancora pratiche pagane che ven-
gono celebrate in onore dei santi patroni per purificare le ani-
me dei peccatori. Per esempio, pilt di duecento incappucciati
si sono torturati it petto con degli spilloni, con ampia fuoru-
scita di sangue, davanti a duecentomila persone nella citta di
Benevento; oppure alla Madonna dell’ Arco dove vi sono an-
cora tante persone che acquistano meriti camminando a piedi
e portando grossi massi di pietra, percorrendo gli ultimi cin-
quanta metri del tragitto strisciando la lingua per terra.

2. Su che cosa si basa il culto dei santi?

a. Una vita oltre la morte. La preghiera per i defunti, la ve-
nerazione dei santi e della Vergine si basano sul concetto di
vita oltre la morte. Credere nell’immortalitd dell’anima signi-
fica credere che i santi sono in presenza del Signore e che per
questo motivo vengono associati al ministero sacerdotale di
Cristo stesso. Infatti, la figura di Cristo trova un prolunga-
mento in quella dei santi®. «La pratica di pregare per i
morti si fonda sulla convinzione che i membri defunti del-
la chiesa esistano ancora e che vivano con Cristo»10. Non
¢’¢ bisogno di grandi dimostrazioni per affermare che il con-
cetto biblico della morte & tutt’altro che basato su questi as-
siomi filosofici. «Difatti i viventi sanno che morranno; ma
i morti nen sanno nulla, e non v’¢ pill per essi alcun sala-
rio; poiché la loro memoria & dimenticata, E il loro amore
come il loro odio ¢ la lore invidia sono da lungo tempo pe-
riti, ed essi non hanno pitt né avranno mai alcuna parte in
tutto quello che si fa sotto il sole» Ecclesiaste 9: 5,6!1;

b. 1l sacerdozio di Cristo ha bisogno di assistenti. Ricorrere
al santi per oltenere una mediazione, una grazia, una guari-
gione significa che essi diventano strumenti secondari della
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redenzione. Cosi il culto dei santi diventa un atto di fede, di
speranza ¢ di caritd. Secondo E. Schillebeeckx «... la vita di-
vina che Egli (Gestl) comunica agli womini & per conse-
guenza il lnogo della comunione dei santi ... Una vita in-
tensa di unione con Cristo deve necessariamente condurre
al culto dei santi»!2.

Il ministero di Cristo ¢ sufficiente. Gest non ha bisogno di
assistenti. E’ comprensibile che si sia sviluppato questo culto
nel momento in cui la societd civile era organizzata con una
forma gerarchica piramidale come il sistema feudale. Per rag-
giungere il principe bisognava passare attraverso numerosi
vassalli, valvassori, ecc, Non & cosi con Cristo Gesu! Sa ac-
cogliere le nostre richieste, sa ascoltare i nostri aneliti tramite
la traduzione e 'interpretazione dello Spirito Santo. «Colui
che investiga i cuori conosce qual sia il sentimento dello
Spirito, perché esso intercede per i santi secondo Iddio»
Romani 8: 27. Il ministero di Cristo «alla destra di Dio» &
ricco ¢ abbondante e il suo interessamento per noi & totale
(Romani 8: 31-39);

¢. Santi con aureole. Il concetto cattolico di santita pur-
troppo & legato all’acquisizione di meriti specifici che divido-
no i credenti in cristiani di serie A e di serie B. Il santo & co-
me un grande transatlantico che si trascina dietro le barchette
dei semplici cristiani. L’alone di santita si acquisisce attraver-
so il martirio, la penitenza rigorosa, le buone opere ¢ la vergi-
nitd. Le opere, il sacrificio, la sofferenza e la persecuzione di-
ventano una sorta di pagamento per ottenere un maggior fa-
vore da parte di Dic e quindi acquisire meriti tramite i quali
si rende pill credibile I'intercessione.

Nella sacra Scrittura sono definiti «santi» {da sancire = ta-
gliare. Sanctus & colui che si & separato dal mondo per unirsi
alla chiesa di Cristo) tutti coloro che hanno girato le spalle al
mondo, inteso come un sistema organizzativo che fa a meno
di Dio e che sono stati chiamati e hanno risposto con la pro-
pria fede di unirsi all’assemblea (ecclesia viene da clesis che
significa «chiamata». Fanno parte della chiesa tutti coloro
che sono stati convocati da Cristo) dei credenti. Tutti 1 cristia-
ni, in maniera molto democratica, sono «santi», tutti senza
aureola, ma sono tutti dei santi.

«Il mondo non ha bisogno di santi, ma di santita auten-
tica che si nutre costantemente d’umilta e di vero amo-
resls,
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DOMANDE PER IL DIALOGO:

1. Avete mai venerato o adorato un santo? Raccontate ¢id
che provavate e, se lo venerate tuttora, che cosa provate.

2. Esiste una vera differenza tra la venerazione e I'adora-
zione?

3. Seconde voi, quali sono 1 motivi che hanno favorito I'af-
fermazione del culto dei santi?

4, Quali invece sono i motivi nella gerarchia?

5. Non & forse un danno per i non cattolici escludere dalla
loro riflessione le opere di tanti «santi» solo perché a poste-
riori la chiesa 1i ha posti sugli altari?

6. Elencate dei «santi» che hanno fatto del bene all’uma-
nita.

NOTE:

1 -1 Timoteo 2: 5.

2 . Concilio di Trento, Professio fidet Trid.

3 - H Catechismo cattolico, p. 256, Edizione 1992,

4 _ B. Bartman, Teologia dogmatica, vol. 11, p. 562, Ed. Paoline, Alba
1963.

5 - Agostino C., Faust, 20,21,

6 - E. Mile, L'ari religieux du XIT siécle en France, tomo 11, p. 246,
Colin, Parigi 1958,

T - E. Male, Idem, p. 248.

8 _ A Fliche, Histoire de I'Eglise, tomo X, p. 397, Parigi 1950.

9 _ Cfr. R. Aigrain, Liturgia, p. 683, Bloud & Gay, Parigi 1947,

10_ R, Aigrain, Idem, p. 651,

10- Cfr, AAVV., Energia della vita, Edizioni A.d.V,, Impruneta 1993,

12_ E. Schillebeeckx, Marie, mére de la Rédemption, pp. 137,139, Ed,
du Cerf, Parigi 1966.

13 Helder Camara, vescovo brasiliano.
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XIV. Dai comandamenti di Dio
ai precetti di uomini

Rodolfo Ferraro

«Tu amerai dungue il Signore, il tuo Dio, con tutto il tuo
citore, con tutta anima tua e con tutte le tue forze. Questi
comandamenti, che oggi fi do, i staranno nel cuore; Ii incul-
cherai ai tuoi figli, ne parlerai quando te ne starai seduto in
casa tua, quando sarai per via, quando ti coricherai e quan-
do ti alzerai ... Non aggiungerete nulla a cio che io vi coman-
do e non ne toglierete nulla, ma osserverete | comandament;
del Signore vostro Dio, che io vi prescrivo ...»

«Guardatevi dai falsi profeti i quali vengono verso di voi
in vesti da pecore, ma dentro son lupi rapaci ... Non chiungue
mi dice: Signore, Signore, entrera nel Regno dei cieli, ma chi
fa la volonta del Padre mio che & nei cieli .. »

«.. chitnque avra osservato tutta la legge, e avra fallito in
un sol punto, si rende colpevole su tutti i punti. Poiché colui
che ha detto: Non commettere adulterio, ha detto anche: Non
uccidere. Ora, se tu non commetti adulterio ma uccidi, sei di-
ventato trasgressore della legge»)

«Il Decalogo costituisce un’unité organica in cui ogni
“parola” o “comandamento” rimanda «a tutto Iinsieme. Tra-
sgredire un comandamento ¢ infrangere tutta la legge»?

«f Dieci Comandamenti sono Uespressione della giustizia
di Dio. Trasgredire anche uno soltanto di questi comanda-

menti ¢ peccato, la cui conseguenza ¢ ['eterna separazione
da Dio»?

Introduzione
Descrizione di sintesi

Gli tnsegnamenti di Dio, di cui si parla diffusamente
nell’ Antico e nel Nuovo Testamento, possono essere legitti-
mamente distinti in due categorie: una transitoria, costituita
dalle leggi cerimoniali e una morale costituita dai Dieci Co-
mandamenti o Decalogo.

A partire dalle stesse dichiarazioni divine, la legge morale
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del Decalogo non pud essere soppressa né modificata in alcu-
na misura da chicchessia. I Dieci Comandamenti, nelle inten-
zioni del Dio Creatore, sono validi per tutte le razze umane,
senza limiti di tempo né di spazio.

Tuttavia, non & I’osservanza dei comandamenti che deter-
mina la salvezza eterna dell’vomo la quale & un dono gratuito
di Dio dovuto alla morte sostitutiva di Gesi. L' osservanza
della legge morale da parte del credente & socialmente a pro-
prio vantaggio, mentre spiritualmente dimestra la sua fiducia
in Dio, espressa nell’ubbidienza incondizionata.

La situazione attuale

In linea teorica, tutti i cristiani concordano sull’importanza
e sulla validita del Decalogo; nella pratica, perd, ¢i sono delle
discordanze sulla enumerazione dei comandamentt, sulla va-
lidita attuale di alcuni di essi e sull’applicazione parziale di
altri.

Esaminiamo il tutto attraverso le seguenti sezioni:

1. 1 due tipi di legge

2. L’esame dei comandamenti

3. La validita dei comandamenti

4. L’enumerazione dei comandamenti

5. La manomissione del comandamenti

6. I comandamenti e la grazia

7. L’ osservanza dei comandamenti

1. I due tipi di legge

Per chiarire I'importanza della legge & di fondamentale uti-
lith avere chiara la distinzione implicita fra «legge morale» ¢
«legge cerimoniale».

a. La legge morale & costituita soprattutto dal Decalogo,
scritto da Dio su due tavole di pietra (Esodo 31: 18), proferita
al popolo ebraico persenalmente dal Creatore (Deuteronomio
4: 12,13), deposta e conservata dentro 1’arca dell’ Alleanza
(Deuteronomio 10: 1-5). E’ eterna, immutabile e valida per
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tutta I’'umanitd di ogni epoca;

b. La legge cerimoniale & formata dall’insieme di cerimo-
nie, riti e sacrifici svolti nel tempio ebraico che prefiguravano
e preparavano a Cristo. In contrasto con la legge morale, la
legge cerimonjale venne rivelata al popolo ebraico da Mosa
(Levitico 1: 1,2), scritta dallo stesso Mose (Deuteronomio 31:
9} in un libro (Deuteronomio 31: 24) e conservata accanto
all’arca dell’ Allcanza (Deuteronomio 31: 26). Il suo rituale
aveva uno scopo prefigurativo, la cui realta sarebbe stata rap-
presentata dall’incarnazione, dalla vita, dalla morte e dalla ri-
surrezione di Gesu. «Mediante la sua morte sulla croce,
Cristo ha messo fine ... alla legge cerimoniale. Egli ha in-
chiodato sul legno ogni rito levitico, rendendolo inutiles!
(Ebrei 7: 12,18,19). E’ quanto era stato anticipato dal profeta
Daniele (9: 27), cui fece eco I’apostolo Paolo, a profezia rea-
lizzata, dicendo: «La circoncisione non conta nulla e I’in-
circoncisione non conta nulla; ma cid che conia & 1’osser-
vanza dei comandamenti di Dio» | Corinzi 7: 19, I aposto-
lo stabilisce cosi una netta differenza tra legge morale (i co-
mandamenti) sempre valida, e legge cerimoniale (qui esem-
plificata dalla circoncisione) abolita alla croce.

2. L’esame dei comandamenti

I Dieci comandamenti o Decalogo (dal greco Deca logoi =
Dieci parole) sono riportati dalla Bibbia in Esodo 20: 1-16,
oltre che in Deuteronomio 4; 13; 10: 4.

Per un esame sintetico del loro significato morale a nostro
beneficio, riporteremo solo i titoletti di sintesi, rimandando il
lettore al testo sacro per la stesura integrale.

I - Io sono il Signore, il tuo Dio. Non avere altro dio ol-
tre ame (vv. 2,3)

Questo comandamento enuncia a chiare lettere i1 monotei-
smo, in contrapposizione a qualsiasi forma di politeismo. Il
rischio di crearsi altri dei esiste ancora oggi: tutto cid a cut
diamo la precedenza su Dio diventa trasgressione del Primo
Comandamento (Deuteronomio 6: 14,15; Matteo 6; 24).

II - Non costituirti immagini o sculture per adorarle
(vv, 3-6)

Questo comandamento preibisce ’adorazione di qualsiasi
oggetto, iImmagine o statua, anche come rappresentazione di-
vina, Adorare Dio attraverso un’immagine o una statua signi-
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fica degradarlo e renderlo simile ai manufatti delle sue crea-
ture (Isaia 44: 12-20; Matteo 4: 10; Giovanni 45: 23,24).

11T - Non usare il nome di Dio invane (v, 7)

Significa che il nome di Dio non deve essere usato inutil-
mente, o nei giuramenti o nelle esclamazioni, o in maniera ir-
riverente o nelle barzellette.

IV - Ricordati del giorno di riposo per santificarlo (v. 8-
11)

Come il Secondo Comandamento prescrive il modo cor-
retto di adorare il Signore, il Quarto prescrive un tempo spe-
ciale per I’adorazione, che ha lo scopo di commemorare
I'opera della creazione (Esodo 31: 17) con I'assemblea dei
fedeli (Luca 4: 10), rappresentando cosi un segno di apparte-
nenza a Dio e di santificazione {Ezechiele 20; 12,20}

V - Onora i tuoi genitori (v. 12)

Certi popoli pagani, quando i genitori non erano pill in gra-
do di lavorare, li abbandonavano in luoghi deserti. Altri,
quando il padre moriva, prescrivevano che la madre dovesse
essere soggetta al primogenito. Dio comanda che i genitori
siano amati e rispettati, non messi da parte quando si presup-
pone che non servano pil.

VI - Non uccidere (v. 13)

I pagani avevano la concezione del sacrificio umano, dalle
semplici pietruzze sotto le ginocchia all’immolazione sull’al-
tare. Ma Dio dice: «Non uccidere». Nessuno, per nessuna ra-
gione, tranne Dio (o chi da lui delegato per inequivocabile,
diretto, eccezionale suo comando)s ha il diritto di sopprimere
un essere umane o se stesso. Sono quindi inaccettabili 1’ omi-
cidio, il suicidio, I'eutanasias,

VII - Non commettere adulterio (v. 14)

I pagani usavano la prostituzione nei riti della fertilita co-
me un’espressione di adorazione; usavano anche la poligamia
e la promiscuita sessuale. Dio, invece, proibisce queste prati-
che. 1l Settimo Comandamento vieta chiaramente I'infedelta
coniugale, le relazioni sessuali prima o al di fuori del matri-
monio, la pratica delle altre perversioni, come ad esempio
I’omosessualitd?, I’amore libero, la convivenza, e il divorzio
«salvo che per motivi di fornicazione» (Matteo 5: 32)8.




CAPITOLO 14

VIII - Non rubare (v. 15)

L’onest e il rispetto di cid che appartiene al prossimo sono
virtl cristiane di grande valore. Questo comandamento «con-
danna i sequestri di persona, lo schiavismo, il furto ... le
guerre di conquista ... gli imbrogli nel commercio, richie-
de il pagamento dei giusti debiti e delle giuste paghe, di-
chiara che ogni tentativo di trarre vantaggi dall’ignoran-
za, dalla debolezza e dalla sfortuna degli altri, & conside-
rato frode nei registri del cielo»?.

[X - Non dire falsa testimonianza (v. 16)

Si pud dire falsa testimonianza anche esagerando la verita,
nascondendola, mascherandola o difendendo chi ha torto. Lo
si pud fare anche solo mediante un gesto, un’occhiata,
un’espressione del viso ... Insomma, tutto ¢id che impoveri-
sce la giustizia e [a veritd & peccato contro il Nono Comanda-
mento.

X - Non concupire cio che appartiene al tuo prossimo
(v.17)

Controllare i propri pensieri, le idee, i sentimenti, i deside-
ri, gl sguardi ambigui ¢ di capitale importanza. A furia di in-
dulgere in pensieri impuri, si pud arrivare al peccato di azio-
ne. i

3. La validita dei comandamenti
La Chiesa Cattolica dichiara;

«Poiché enunciano i doveri fondamentali dell’uomo
verso Dio e verso il prossimo, i Dieci Comandamenti ... so-
no sostanzialmente immutabili e obbligano sempre ¢ dap-
pertutto. Nessuno potrebbe farc a meno di essi» 0.

A scanso di equivoci, Gesil preciso:

«Non dovete pensare che io sia venuto per abolire la
legge ... perché vi assicuro che ... nemmeno una virgola
sara cancellata dalla legge di Dio»!!.

II Decalogo, essendo la'legge del Dio Creatore, presente
ancora avanti la creazione della terra (2 Pietro 2: 4), osservata
da Abramo duemila anni prima di Mose (Genesi 26: 4,5), co-
dificata ufficialmente sul Sinai (Esodo 16; 18: 16), riafferma-
ta da Gesh (Giovanni 15: 10), osservata dai profeti e dagli
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apostoli, ¢ sempre valida.

«Anche se Mosé non fosse mai esistito ¢ Abramo non
fosse mai nato, i Dieci Comandamenti sarebbero stati co-
munque in vigore fin dal principio, come avrebbero dovu-
to e come devono esserlo»!2,

4, I’enumerazione dei comandamenti

Nell’ambito delle differenti chiese cristiane ci sono attual-
mente due tipi di enumerazione dei comandamenti:

Prima enumerazione: segue la suddivisione del testo per
ogni comandamento, secondo la stesura indicata alla seconda
sezione di questo studio.

«Questa ... suddivisione € stata salvaguardata dalla tra-
dizione ebraico-ellenistica, dalla Chiesa Orientale e da
quella Occidentale» 3 fino a Sant’ Agostino.

Seconda enumerazione: questa suddivisione unifica nel
Primo Comandamento anche i versetti 3-6 di Esodo 20, rela-
tivi al Secondo Comandamento, seguendo ’enumerazione
precedente. Di conseguenza, I'ultimo comandamento viene
sdoppiato. A partire da Sant’ Agostino, seguono questa enu-
merazione la Chiesa Cattolica e poi le confessioni luterane,
mentre seguono la precedente le chiese ortodosse e le comu-
nita riformate.

5. La manomissione dei comandamenti

I Dieci Comandamenti, come sono ¢onosciuti comune-
mente mediante la catechesi cattolica, rispetto agli originali
della Bibbia, presentano delle manomissioni alcune formali e
altre sostanziali.

«A prescindere dalla sintetizzazione del testo, si notera
subito la scomparsa del seconde comandamento {(com’era
considerato dalla tradizione ebraica): “Non fabbricarti
nessun idolo ¢ non farti nessuna immagine ... Non devi
adorare né rendere culto a cose di questo genere ...”, con-
globato abusivamente nel primo, “Non fabbricarti nessun
idolo e non farti nessuna immagine ... Non avrai altro dio
di fronte a me” che, tuttavia, viene a trovarsi un po’ mon-
co, avendo spostato erroneamente la prima parte: “Io so-
no il Signore tuo Dio”, come capoverso di tutto il Decalo-

go.
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«Il lettore notera ancora I’illecita suddivisione: “Non
desiderare la donna d’altri”’ ¢ “Non desiderare la roba
d’altri”’, contrariamentc alla lettera e allo spirito del co-
mandamento che sanzionava molto semplicemente: “Non
desiderare quel che appartienc a un altro”».

«Quel che comunque lascia maggiormente perplessi ¢
la modifica del testo originale del comandamento (il IV
nella tradizione ebraica): “Ricordati di consacrarmi il
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giorno di sabato: hai sei giorni per fare ogni tuo lavoro,
ma il settimo giorno ¢ il sabato consacrato al Signore, tuo
Die”. 1l nuovo testo: “Ricordati di santificare le feste”
non pud esserc assolutamente considerato biblicamente e
storicamente come Parola del Signore. Esso & una modifi-
ca illegittima di una delle dieci parole del Signore che,
pertanto, dovremme avere il coraggio di ripristinare nel

suo originale significato, rispettando cosi pienamente la
volonta divina» 14,

Schematizzando, questa manomissione comporta tre inde-
bite alterazioni (Vedere figura a p. 177):

Prima alterazione: I'ultimo comandamento diviso in due
che, al limite, non comporta problemi sostanziali,

Seconda alterazione: I'annullamento del comandamento
che vieta I’adorazione, tramite immagini o statue, di uomini o
santi, di angeli o di Dio stesso (Esodo 20: 4,5; Isaia 44: 12-
20; Matteo 4: 10; Giovanni 4: 23,24),

Terza alterazione: il cambiamento del Quarto Comanda-
mento, precisamente |’eliminazione del sabato biblico in fa-

vore delle feste comandate dalla Chiesa Cattolica tra cui la
domenica.

La Chiesa Cattolica riconosce che «Dio (lo) ha affidato a
Israele perché lo rispetti in segno dell’alleanza perenne
(Esodo 31: 16)»; ¢ che «Gest non ha viclate mai la santiti
di tale giorno»'s, Tuttavia, giustifica il cambiamento in no-
me della Tradizione Cattolica che acquisterebbe, cosi, un’au-
toritd superiore alla Bibbia, ipotesi smentita da Dio Padre
(Deuteronomio 4: 2), da Gest (Marco 7: 7-9)16 e dalla stessa
Bibbia (Apocalisse 22: 18,19),

6. 1 comandamenti ¢ la grazia

In questa sezione sono connessi cinque elementi essenzia-
li: la condanna, la grazia, la riconoscenza, la fede, la legge.

a. La condanna. A causa del peccato, 'uomo & condanna-

to, perché il peccato conduce inevitabilmente alla pena capi-
tale (Romani 6: 23 p.p.);

b. La grazia. Dalla condanna non possiamo essere assolti,
ma possiamo essere perdonati. Non possiamo ottenere I’ asso-
luzione, perd possiamo ricevere la grazia (Romani 6: 23,
s.p.). Infatti, la parola «grazia» deriva da «gratuiti»; & qual-
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cosa che viene da gratis, senza pagamento, essendo dovuto
all’amore di Dio per noi (Giovanni 3: 16);

c. La riconoscenza. Sono peccatore, sono condannato, non
posso salvarmi da solo, ma il Signore mi offre la grazia. Tut-
to questo produce in me la riconoscenza nei confronti di
Dio, mio Creatore, ¢ di Gesti, mio Salvatore;

d. La fede. La riconoscenza per la grazia della salvezza da

Y

DAL CRISTIANESIMO Al CATTOLICESIMO

origine alla fede che & soprattutto fiducia. In questo senso, la
fede & indispensabile non per avere la salvezza, ma per otte-
nerla (Efesini 2: 8);

e. La legge. La fede, cioé la fiducia in Dio, proveniente
dalla riconoscenza, incoraggia a ubbidire alla sua legge (Ro-
mant 3: 31), motivati dall’amore (Giovanni 14: 15).

7. L’osservanza dei comandamenti

Da quanto studiato finora, appare imperativa I’osservanza
dei Dieci Comandamenti. Ovviamente, si deve trattare di
un’osservanza gioiosa, interiore e profonda, dettata dalla no-
stra riconoscenza e dal nostro amore per Gesii, Dio e 1 nostri
simili (1 Giovanni 4: 7-11). Non per niente Gesl, riassumen-
do le due tavole dei Dieci Comandamenti, ben lontano dal
volerli modificare!?, stabili piuttosto la prioritd dei moventi
della loro osservanza (Matteo 22: 34-40),

a. La prioritd. «”’Ama il Signore Dio tuo con tutto il tuo
cuore, con futta la tua anima ¢ con tutta la tua mente”,
Questo ¢ il grande ¢ primo comandamento»

«Grande» e «primo»: questi due termini si riferiscono zlla
prioritd di amare Dio al di sopra di qualsiasi altra cosa, idea o
persona. E’ la sintesi della prima tavola: i primi quattro co-
mandamenti che regolano i rapporti tra I'uvomo e Dio (Vedere
Figuraa p. 179);

b. 11 movente. «Il secondo, simile a questo ¢ *Ama il tuo
prossimo come te stesso’’».

Si tratta della sintesi della seconda tavola, gli ultimi sei co-
mandamenti che regolano i rapporti sociali intra e interperso-
nali. Gesu dice che il secondo & simile al primo: questa simi-
litudine rappresenta il movente, [’amore. Osservare i coman-
damenti senza essere mossi dall’amore, diventerebbe una far-
sa, una caricatura.

«L’amore costituisce il movente di ogni azione di chi &
rinnovato dalla grazia divina; esso modifica il carattere,
regola gli impulsi, frena le passioni, vince I’odio e nobilita
i sentimenti»'8.

Conclusione

La Bibbia fa distinzione fra legge cerimoniale (I’insieme
delle norme che regolavano le cerimonie del tempio ebraico)
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e legge morale (i Dieci Comandamenti): la prima era transi-
toria; la seconda ¢ eterna.

Non vi sono dubbi sulla perenne validita del Decalogo.

Delle due epumerazioni dei comandamenti attualmente
presenti nell’ambito delle differenti chiese cristiane, & da pre-
ferirsi quella giudaico-ellenica che & seguita dalle chiese or-
todosse e dalle comunita riformate,

I Dieci Comandamenti, come sono conosciuti comune-
mente mediante la catechesi cattolica, rispetto agli originali
della Bibbia presentano tre manomissioni: I’annullamento del
secondo, lo sdoppiamento dell’ultimo e il cambiamento del
quarto.

A causa del peccato, I'uomo & sottoposto alla condanna,
ma Dio gli concede la grazia la quale suscita la riconoscenza
che determina la fede ¢ quindi l'ubbidienza alla legge. L' os-
servanza dei Dieci Comandamenti ha come scopo primo
I"amore nei confronti di Dio e come secondo fine I'amore
verso il prossime e verso se stesso.

«Un tale si avvicing a Gesu e gli disse: Maestro, che de-
vo fare di buono per avere la vita eterna? Gesu gli rispo-
se: Se vuoi entrare nella vita, osserva i comandamenti»,

Molti anni fa un uomo spese futto il denaro che possedeva
per pagarsi il biglietto per un viaggio di quattro giorni in bat-
tello sul Mississipi. Dopo qualche giorno perd il ¢ibo che si
era portato per il viaggio, a causa del caldo, si sciupd e il po-
veretto fu costretto a starsene chiuso nella sua cabina a digiu-
nare, fino a quando il capitano, saputa la cosa, lo mandd a
chiamare, ¢ gli spiegd: «Benedetto uomo, nel prezzo del bi-
glietto sono compresi i pasti a bordo. Venga a mangiare alla
mensa; non le costa niente!».

Per la grazia di Dio & tutto pagato; la salvezza non costa
niente. E a nulla serve lo sforzo di contare sulle proprie capa-
citd, sui propri meriti.

«Ci sono alcuni che professano di adorare Dio cercando
di ubbidire alla sua legge ... ¢ di assicurarsi la salvezza
con le proprie forze ... ma non sono sensibili al profondo
amore per Cristo. Una religione simile non serve a nul-
Ia»1o,

In tal caso, il fallimento relativo all’osservanza dei coman-
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damenti di Dio pud spingere allo scoraggiamento, oppure a
cercare giustificazioni, magari convincendosi che la legge di
Dio non & pin in vigore. Ma la soluzione & un’altra: «Se di-
moriamo in Cristo, se siamo animati dall’amore di Dio, i
nostri sentimenti, i nostri pensieri, i nostri propositi e le
nostre azioni saranno in armonia con la volonta di Dio
espressa nei precetti della sua santa legge»20.

DOMANDE PER IL DIALOGO:

1. Elencate alcune delle norme indiscutibili esistenti
nell’ambito della vostra famiglia.

2. Elencate alcune norme assolute che, se non vissute, pos-
sono distruggere una societd o creare immani disordini e sof-
ferenze.

3. Ricordate un comandamento del Decalogo Ia cui osser-
vanza vi ha dimostrato {"ispirazione divina?

4. Quali comandamenti, nella pratica, ritengeono decaduti
coloro che vedono «abolita la legge»?

5. Alcune istanze ideali dell’anarchismo ipotizzane la pos-
sibilita di una societa che viva senza leggi scritte, ma natural-
mente. Che cosa ne pensate?

6. Quale differenza esiste tra le leggi scritte sulla pietrae le
stesse scritte nel cuore?

NOTE:

I . Deuteronomio 6: 5-7; Matteo 7: 15,21; Giacomo 2: 10,11,

2. Catechismo della Chiesa Cattolica, p. 518, par. 2079, Libr. Ed. Vati-
cana, Citth del Vaticano 1992,

3 - Citato da SDA Bible Students - Source Book, p. 1035, par. 1700.

4 - Charles Gerber, Dal tempo all’eternita, p. 276, Ed. A.d.V., Falciani
1983.

5. B’ cid che avvenne, per insindacabili ragioni divine, all’epoca della
conquista della terra promessa (Deuteronomio £8: 10,12; 7: 1,2). «A molti
questi ordini appaiono contrari all’amore ¢ alla misericordia di cui sono
pervase altre pagine della Bibbia, ma in realtd alla base vi erano una sag-
gezza ¢ una bontd infinite, Dio stava per dare agli israeliti la terra di Ca-
naan, creando una nazione e un governo che avrebbero rappresentalo il suo
regno sulla terra ... | cananei si erano abbandonati al pagancsimo pia degra-
dante ... avevano ricevuto ampic opportunitd di pentirsi ... era necessario li-
berare il paese da cid che sicuramente avrebbe impedito I’adempimento dei
miscricordiosi piani divini» E.G. White, Conquistatori di pace, pp.
388,389, Ed. A.d.V., Falciani 1985.
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6- 1| Concilio annuale del Comitato esecutivo della Conferenza Genera-
le delle Chiese Avventiste, nel 1992 ha votato una linea di comportamento
nella cura dei malati terminali, giudicando inaccettabile I’«eutanasia atti-
va» (soppressione intenzionale della vita di un malato terminale con lo sco-
po di accorciare le sue sofferenze); mentre ha ritenuto accettabile la scelta,
da parte dell’infermo o del parente pil stretto in caso di impossibilith deci-
sionale del primo, di ricorrere all’«eutanasia passiva» (interruzione delle
cure mediche o macchine artificiali intese a prelungare [a vita del paziente
terminale, la quale di origine a morte naturale) Ministry, p. 25, maggio
1993.

7 - «La Scrittura condanna le pratiche omosessuali in termini fortemen-
te negativi (Genesi 19: 4, 0, cfr. Giuda 7,8; Levitico 18; 22; 20: 13; Ro-
mani |: 26-28; | Timotco 1: 8-10), Seventh Day Adventists Believe, Re-
view and Herald, P.A., p. 303, lagerstown, Maryland 1988.

8 . Tultavia, «I’infedeh di uno dei coniugi non significa necessaria-
mente che il matrimonio debba finire nel divorzio ... Anche in caso di adul-
terio, il coniuge parte lesa, per mezzo del perdono e il potere riconciliante
di Dio, dovrebbe cercare di salvare il matrimonio». Ovviamente, la scpara-
zione pud essere consentita, anche in presenza «di offese tipo I’abuso fisico
nei confronti del coniuge o dei figli», ma non & consentite un nuovo matri-
monio «tranne che nel frattempo |'altro coniuge si sia risposato, abbia
commesso adulterio, o sia morto» Op. cit., pp. 302,303,

9-B.G. White, Op, cit,, pp. 238,239,

10 . Catechismo della Chiesa Cattolica, p, 517, par. 2072,

Il _ Matteo 5: 17,18.

12 _ Martin Lutero, cit. da SDA Bible Students - Source Book, p. 1034,
par. 1697,

13 . Paolo Tramuto, Dizionario di dottrine bibliche, pp. 98,99, Voce
«Decalogo», Ed. A.d.V., Falciani 1990,

14_ fdem, p. 99,

13- Catechismo della Chiesa Cattolica, p. 537, parr, 2171,2173.

t6 . «Invano mi rendono il loro culte, insegnando dottrine che sono pre-
cetti di uomini ... Avendo tralasciato il comandamento di Dio, vi attenete
alla tradizione degli uomini ... Come sapete bene annullare il comanda-
mento di Dio per osservare la tradizione vostral»,

17_Malteo 5: 17,18.

I8. BE.G. White, La via migliore, p. 55, Ed. A.d.V., Falciani 1982,

19_ fefem, p. 42,

20 fefem, pp. 56,57.
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XV. Dal silenzio all’inferno

Relando Rizzo

«E colui che siede sul trono disse: Ecco, io fo ogni cosa
nuova ... Chi vince ereditera queste cose; io gli saré Dio ed
egli mi sara figlivolo; ma quanto ai codardi, agli increduli,
agli abominevoli, agli omicidi, ai fornicatori, agli stregoni,
agli idolatri ¢ a tutti { bugiardi, la loro parte sard nello sta-
gno ardente di fuoco e di zolfo che é la morte seconda» Apo-
calisse 21: 6-8

«Andate lontano da me, voi maledetti, nel fuoco eterno,
preparato per il diavolo e per gli angeli suoi» Malteo 25: 41

«Quando Egli avra riunito tutti quegli che si oppongone ai
suol ordini, i imprigionerd in un inferno orribile con il dia-
volo... I buoni saranno elevati al cielo, e glolranno assieme,
mentre i malvagi, gettati all’inferno saranno torturati... Dio e
i giusti sentiranno verso i malvagi un odio cosi perfetto che
un figlio stesso, scorgendo suo padre nei tormenti dell’infer-
10, RON provera pitt per lui nessun sentimento di compassio-
ne»t Sant’Anselmo

«La chiesa nel suo insegnamento afferma [’esistenza
dell’inferno e la sua eternita. Le anime di coloro che muoio-
no in stato di peccato mortale, dopo la morte discendono im-
mediatamente negli inferi, dove subiscono le pene dell’infer-
ne e il fuoco eterno»? Nuovo Catechismo della Chiesa Catto-
lica

«L’inferno esiste ... Dunque nell’inferno c'é fuoco. Eppure
¢ tutt’altra cosa da una sinistra rosticceria, un’'altra cosa,
checché ne abbiano pensato gli antichi, da quel fuoco delle
viscere della terra, che i vulcani sputano sulla superficie di
quesia ... Si parla di fuoco perché il fuoco & di tutti gli ele-
menti quello che produce il dolore piit intenso, ma & un fuoco
che brucia senza distruggere. Un fuoco di cui bisogna farsi
un’idea degna di quel che rappresenta; qualcosa che, per
quanto reale sul piano del corpo, é sostanzialmente spiritua-
le, poiché si tratta ancora e sempre di Dio, della sua creatura
intelligente e del rapporto esistente tra loro quando nella
creatura non ¢ pin possibile una conversione dal peccato e
da parte di Dio non c’¢ piyi che giustizia e collera ... Non po-
tendo pin affrancarsi dall’esistenza, il dannato ha perduto
per sempre, e lo sa, il senso della propria esistenza e con Iui
la verita del proprio essere»3 Yves Congar
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Introduzione

Tra gli autori antichi, fatti assurgere dalla chiesa agli onori
deghi altari, che hanno illustrato con dovizia di particolari
I'inferno, avremmeo potuto sceglierne molti altri e, forse, dal-
lo stesso Sant’ Anselmo avremmo potuto citare brani pit tru-
culenti nella forma. Quello appena letto, perd, ci pare assai
significativo pur nella sua sobrieta ¢ forse proprio per questa.
Per il grande teologo medievale, quanti hanno rifiutato la gra-
zia di Dio non avranno che un futuro eterno di tortura asso-
lutamente giustificabile, tanto che non susciteranno alcuna
compassione né nei propri cari né in Dio.

Yves Congar, uno tra i pitt eminenti teologi cattolici con-
temporanei, non la pensa cosi. L'inferno per lui non & «una
sinistra rosticceria»; & invece uno stato in cui si pud vivere
ma, non essendovi nessuna possibilitd di comunione e di fi-
nalita dell’esistere, & coscientemente una vita priva di senso,
La differenza tra il teologo dell’undicesimo secolo e quello
del ventesimo & molta ma solo in apparenza. Infatti, sc il pri-
mo tipo di sofferenza & grossolano e fisico, il secondo & raffi-
nato e spirituale. Ma sempre di insopportabile tormento si
tratta e, quel che & peggio, ¢ tormento cui non pud portare
«pace» neppure il suicidio, poiché il malcapitato «Non pud
affrancarsi dal viveres.

I lagers nazisti, le cui sole immagini ¢i riempiono d’orrore,
alla cui vista parecchi liberatori che erano combattenti rotti a
ogni emozione, svennero o fuggirono, al confronto dell’infer-
no «cristiano» appaiono come luoghi edenict, poiché essi
avevano tre possibilitd non previste nell’inferno «cristiano»:
la liberazione, che per alcuni si concretizzd, la salvezza eter-
na, nella quale numerosi continuarono a credere, ¢ comunque
la pace della morte.

L'inferno «cristiano» prevede invece che alla fine dei tem-
pi, eliminata la morte, all’'universo della comunione con Dio,
corrisponderd sempre qualcosa di peggio di questa: il regno
della disperazione e della sofferenza indicibili, qualunque
siano le forme. E tutto cid dovrebbe essere considerato ema-
nazione e progetto del Dio che la Sacra Scrittura definisce
«amore».

Questa credenza, purtroppo, non estranea al mondo evan-
gelico ¢ protestante, ha disgustato molti uomini e donne al-
lontanandoli dal Cristianesimo e comunque dal Dio di giusti-
zia ¢ d’amore. Uno di loro, Robett Ingersoll, a proposito del-
la dottrina dell’inferno, scrisse: «Essa rende Puomo
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un’eterna vittima e Dio un eterno malvagio. E’ veramente
un orrore infinito ... Neanche i selvaggi possono scendere
al di sotto di questo dogma cristiano»+,

Il Cristianesimo storico, infatti, anche sulla base delle an-
gosce procurate da questa dottrina indegna del Vangelo, ha
organizzato inquisizioni e roghi. Ma I’inferno ¢ una versione
«cristiana» del tartaro greco; non ha nulla a che fare con la
Rivelazione biblica poiché solo impropriamente lo si fa di-
pendere da pochi testi delta Sacra Scrittura estrapolati dal
contesto, dimenticandosi del loro genere letterario e trala-
sciando numerosissimi testi chiari sulla sorte degli impeni-
tenti. Inoltre, affermando le pene eterne, non solo si tralascia-
no testi espliciti che prevedono tutt’altra cosa ma, soprattutto,
si dimentica lo spirito generale delle Sacre Scritture e I'iden-
tith della divinita che essa esprime, incompatibile con il con-
cetto di infinita tortura.

Cingue ragioni profondamente bibliche si oppongono a
questa dottrina aberrante ed estranea all’Evangelo.

1. La dottrina della natura dell’'uomo

In altri testi JADES abbiamo mostrato come la Rivelazione
biblica veda nefl’'uomo un essere unitario che si esprime at-
traverso la corporeitd (corpo), I"affettivitd (anima) e la spiri-
tualith (mente); ’'vomo biblico, infatti, non ha un corpo,
un’anima e uno spirito ma & ognuna di queste sue espressio-
ni. Non esiste esegeta cattolico informato che nen riconosca
nefla Bibbia quest’unico schema antropologico.

In questa visione la morte non & vita diversa ma 1’esatto
contrario della vita, ciog la non vita, il silenzio assoluto. Di-
ce I’Ecclesiaste, confermato dal resto della Scrittura:

«Nel soggiorno dei morti dove vai, non v’é¢ piit né lavo-
ro, né pensiero, né scienza, né sapienza»$, E’ ovvio che do-
ve non v'& pensiero non possono esservi né gioia né sofferen-
za.

Adamo, all’alba dell’umaniti, non fu minacciato di soffe-
renze eterne, ma di ritorno al non essere, poiché 'essere &
unicamente frutto della comunione:

«Il giorno che ne mangerai per cerfc morrai», disse Dio
ad Adamo, e dopo il peccato aggiunse: «Mangerai il pane
col sudore del tuo volto, finché tu ritorni nella terra don-
de fosti tratto; perché sei polvere e in polvere ritornerai»?.
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L'uomo & naturalmente polvere che per I'opera di Dio di-
venta vita; il peccato, essendo separazione da Dio, non pud
che condurre alla non vita, alla polvere originaria,

2. La dottrina della liberta

Fosse vera, la dottrina dell’inferno farebbe di Dio un Crea-
tore tirannico e vendicativo e dell’uomo una creatura priva di
dignita e di libertd. La prospettiva dell’inferno obbligherebbe
I"'uomo alla fede, all’ubbidienza, all’amore verso Dio. Fareb-
be del terrore un movente dell’ubbidienza e della comunione;
priverebbe I'uomo di ogni autentica scelta, inquinando ogni
sua decisione.

Molto diversamente, invece, si presenta il Dio della Rive-
lazione il quale, ponendo al centro del giardino «Palbero
della conoscenza del bene e del male», offre all’uomo la
possibilith della vita nella comunione che & possibile accet-
tando la creaturalitd e I’essere creatore di Dio. Ma 'uomo
pud scegliere diversamente: I’autonomia da lui e I'utilizzo
senza riconoscenza del patrimonio vitale ricevuto,

Nella parabola del prodigo, il figlio irriconoscente® chiede
illeggittimamente al padre I’ereditd per potersene andare; gl
chiede cid che dovrebbe avere solo alla sua morte per abban-
donarlo come un essere limitante e ingombrante. E lo strano
padre, proprio come il Padre della Genesi, gli permette di an-
dare via, con I'eredita, frutto della sua opera e del suo amore,
a sperperarla. I’eredita & la vita, un dono immeritato, che pud
essere cospicuo nel peccato pill che nella fede. Accade che
molti malvagi vivano a lungo e muoiano nel loro letto.

Dice la Genesi che Adamo visse alcuni secoli. Scegliendo
{"autonomia da Dio non fu fulminato, ma poté godere di un
lungo patrimonio vitale, frutto dell’amore del Padre e senza
minacce dell’inferno futuro, tranne 1'avvertimento circa il
«ritorno alla polvere». Che non & un castigo, ma la conse-
guenza ultima della separazione, proprio perché il patrimonio
vitale dell’uomo & eterno solo nella comunione, nel contatto
col Dio dell’eternita.

«Il salario del peccato & la morte, ma il dono di Dio ¢ la
vita eterna»®. Cristo, in tutta la sua opera pacifica e mai
coercitiva, dimostra I’immenso rispetto della libertd umana
che sarebbe assolutamente contraddetta dall’eventuale spau-
racchio dell’inferno che, invece, priva 'uomo d’ogni autenti-
ca liberta. La scelta che si pone tra 'ubbidienza e 1’inferno
non & scelta, ma solo un eterno ricatto. Se esistesse I’inferno,
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la vita diventerebbe un’imposizione angosciante anziché un
dono e una possibilita.

3. La verita dell’amore

«Dio & amore»!0: &, a nostra conoscenza, 'unica definizio-
ne di Dio nella Bibbia. B’ Gesii Cristo che con il suo insegna-
mento ¢ la sua vita ne ha spiegato il senso. Gesil ha amato
perfettamente vivendo una vita perfetta, perché ognt volta ha
assunto verso le persone atteggiamenti di amore perfetto. In
Cristo, I'amore & misericordia, comprensione della fragilita
umana, carica di rinnovamento, di promozione, di perdono,
investimento nella speranza, sensibilitd. Gesnh piange per
Lazzaro che & morto; si commuove di fronte a ogni sofferen-
za; piange sulla cittd che lo ha respinto e lo fara uccidere;
prega per coloro che materialmente lo stanno crocifiggendo.
Come immaginare un Gesl che contempla con amore perfet-
to miltardi di esseri torturati in eterno, quali ne siano gli stru-
menti? Neppure il pidl abietto degli esseri umani sarebbe ca-
pace di tanto.

4. La dottrina della giustizia di Dio

Paolo, il grande apostolo, scrivendo al suo discepolo Tito!!
circa {"opera della grazia nel cuore dell'uomo, afferma che
«La grazia ... ci ammaestra a vivere ... in questo mondo ...
giustamente ...». Non potrebbe essere altrimenti, dato che la
giustizia ¢ tra i caratteri che distinguono Dio dagli d&i capric-
ciosi e ingiusti come gli womini. I profeti, da Mos& in poi,
esaltano il Dio giusto che ama la giustizia e I'equiti.

La dottrina dell’inferno colloca Dio perfettamente giusto
tra gli déi ingiusti, Non v’ infatti proporzione tra la pena e la
colpa. La legge del taglione «occhio per occhio dente per
dente», che Gest nel suo insegnamento supera, era un deter-
rente pervaso da un senso d’equitd. Chi toglie un occhio a
qualcuno deve vivere il resto delia sua vita come avrebbe vis-
suto quel qualcuno, con le stesse limitazioni e sofferenze.
L’inferno non sarebbe un deterrente, poiché le prospettive per
chi lo vivrebbe sarebbero inesistenti, e non risponderebbe a
nessun criterio d’equitd, sarebbe una punizione infinita per
una colpa finita. La sensibilita umana, nella cultura occiden-
tale stimolata dal Vangelo, ha eliminato in molti casi la pena
di morte e, di fatto, I’ergastolo. Dio, che invece & amore, pu-
nirebbe chi [o ha rifiutato per una vita di certo non lunga e
comungue limitata, con sofferenze senza limiti. Sarebbe un
Dio ingiusto e prepotente, molto lontano dal Dio giusto della
Rivelazione.




CAPITOLO 15

5. La chiarezza delle dichiarazioni bibliche sulla sorte de-
gli ingiusti

Esistono numerose dichiarazioni formali nell’ Antico e nel
Nuovo Testamento sulle conseguenze del rifiuto dell’amore
di Dio; esaminiamone alcune.

I Timoteo 6: 15,16 «... dal beato ¢ unico sovrano, il Re
dei re ¢ Signor dei signori, il quale solo possiede Pimmor-
talita ...» 1 Timoteo 6: 15,16. Nessuno € naturalmente im-
mortale; immortale lo si diventa per grazia alla risurrezione
(1 Corinzi 15). I perduti saranno fuori daila grazia.

Malachia 4. 1-3: «Poiché, ecco, il giorno viene, ardente
come una fornace; e tutti i superbi e chiunque opera em-
piamente saranno come stoppia; e il giorno che viene li di-
vamperi, dice I’Eterno degli cserciti, e non lascera loro né
radice né ramo, Ma per voi che temete il mio nome si le-
verd il sole della giustizia, e la guarigione sara nelle sue
ali; e voi uscirete ¢ salterete come vitelli di stalla. E calpe-
sterete gli empi, perché saran come cenere sotto la pianta
de’ vostri piedi, nel giorno ch’io preparo, dice ’Eterno
degli eserciti».

Al di 1a del linguaggio condizionato dalla sensibilita del
tempo, le conseguenze del giudizio sono quelle della Genesi:
il ritornio alla polvere. Lo strumento della condanna finale, in
Malachia come in tutti i profeti del Nuovo e dell’ Antico Te-
stamento, parrebbe essere il fuoco. Noi crediamo, con molte
ragioni, che si tratti di un simbolo; il fuoco, essendo elemento
distruttore e purificatore per eccellenza, era I'immagine pii
efficace per esprimere I'opera di radicale purificazione dal
male in tutte le sue forme che Dio compird alla fine dei tem-

pi.

Notare inoltre in Malachia cid che pud essere rilevato in
tutti i testi che parlano della salvezza o della condanna eter-
ne: la realizzazione non & legata al momento della morte, ma
al momento del giudizio avvenire, Sono eventi del futuro,
mai del presente.

Salmo 37: 10,20,38. «L’empio non sara pili; tu osserve-
rai il suo luogo, ed egli non vi sara piu. Ma i mansueti ere-
deranno la terra ... Ma gli empi periranno; ¢ i nemici
del’Eterno comie grasso d’agnelli, saranne consumati e
andranno in fumo ... I trasgressori saranno tutti quanti
distrutti; 1a posterita degli empi sara sterminata ...».
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Abdia 16: 16: «Poiché il giorno dell’Eterno & vicino per
tutte le nazioni ... Saranno conmte non fossero mai state ...».

Matteo 10: 28: «Non temete coloro che uccidono il cor-
po, ma non possono uccider ’anima; temete piuttosto co-
[ui che puo far perire I’anima e il corpo nella geenna». La
geenna era il luogo dove si bruciavano i rifiuti alla periferia
di Gerusalemme. Gesit si riferisce al giudizio finale e rivela,
al pari dei profeti, un tempo in cui I’essere intero non avra
pid diritto all’esistenza e sard interamente distrutto in tutte le
sue espressioni.

Apocalisse 21: 4, 8: «E (Dio) asciughera ogni lacrima
dagli occhi loro, ¢ la morte non sara pili; né ci saran pia
cordoglio, né grido, né dolore, poiché le cose di prima so-
no passate ... Ma quanto ai codardi, agli increduli, agli
abominevoli, agli omicidi, ai fornicatori, agli stregoni, agli
idolatri e a tutti i bugiardi, la loro parte sara nello stagno
ardente di fuoco e di zolfo, che & 1a morte seconda».

Notare in questo testo tre chiare indicazioni sul tema:

a. Si annuncia un tempo senza dolore e senza motivo di
dolore. La morte non sard pill, né ci saranno grida di cordo-
glio. Questo tempo non potrebbe esistere contemporanea-
mente all’inferno in cui soffrirebbero amici, familiari, co-
munque degli esseri umani;

b. Uno stagno di fuoco e di zolfo come destinazione finale
di chi, avendo rifiutato la redenzione, colpevolmente incarna
il male sulla terra. Siamo nell’ Apocalisse, libro denso di sim-
boli dove Cristo & agnello, leone, cavaliere; dove Satana &
serpente, dragone ... Lo stagno di fuoco e zolfo & simbolo ef-
ficace di cid che pud eliminare totalmente il male, perché
qualunque cosa si getti in uno stagno di fuoco si incenerisce ¢
cessa d’esistere per sempre;

¢. La morte seconda & la morte definitiva. La prima morte
& quella naturale. La seconda & quella del giudizio (Apocalis-
se 20: 6},

Matteo 13: 40-43: «Come dunque si raccolgono le zizza-
nie e si bruciano col fucco, cosi avverra alla fine dell’eti
presente. Il Figliuol delPuomo mandera i suoi angeli che
raccoglierano dal suo regno tutti gli scandali e tutti gli
operatori d’iniquita, ¢ li getteranno nclla fornace del fuo-
co. Quivi sara il pianto e lo stridor dei denti. Allora i giu-
sti risplenderanno come il sole nel regno del Padre loro
P,
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Notare la frase: «Alla fine dell’eta presente»: salvezza fi-
nale e perdizione finale si compiranno alla fine del mondo,
non alla morte.

2 Tessalonicesi 1: 7-10: «Il Signor Gesi apparira dal
cielo con gli angeli della sua potenza, in un fuoco fiam-
meggiante, per far vendetta di coloro che non conoscono
1ddio, e di coloro che non ubbidiscono al Vangelo del no-
stro Signor Gesu. I quali saranno puniti di eterna distru-
zione, respinti dalla presenza del Signore ...».

2 Pietro 3: 7, 10, 13: «Mentre i cieli d’adesso ¢ la terra,
per Ia medesima Parola son custoditi, essendo riservati al
fuoco per il giorno del giudizio e della distruzione degli
uomini empi ... Ma il giorne del Signore verra come un la-
dro; in esso i cieli passeranno stridendo, ¢ gli elementi in-
fiammati si dissolveranno, e la terra e le opere che sono in
esse saranno arse. Ma secondo la sua promessa, noi aspet-
tiamo nuovi cieli e nuova terra, nei quali abiti la
giustizia».

Notare come il tempo del giudizio sia sempre al futuro e
come gli empi siano destinati non alla tortura eterna ma alla
non vita, alla distruzione,

Conclusione

La dottrina dell’inferno & incompatibile con la natura etica
di Dio, cosi come scaturisce dall’Evangelo e con la natura
dell’uomo, secondo la Bibbia, con decine di dichiarazioni
formali suila sorte degli empi.

Com’e nata allora questa dottrina nell’ambito del Cristia-
nesimo? E’ unanimamente riconosciuto da studiosi apparte-
nenti a tutte le Confessioni, compresa la cattolica, che le pili
eminenti figure del Cristianesimo, tra il IT e il V secolo (Ori-
gene su tutti), impregnate di cultura greca hanno lentamente
fatto sempre di pitt una lettura greca della Bibbia, trasferendo
ai suoi termini categorie a essa ignote. Il soggiorno dei morti
¢ diventato il Tartaro greco; [’anima, dimensione dell’uomo,
e divenuta un elemento. Parecchie categorie simboliche han-
no assunto un valore letterale!2. L'esempio pid classico & la
lettura della parabola del ricco e Lazzaro, contenuta in Luca
16: 19-31. Questa parabola & una storiclla ebraica presente
nella favolistica deli’epoca che Gesi racconta per trarne un
insegnamento!3. Per secoli, invece, & stata utilizzata per de-
scrivere I'inferno, Nessun teologo cattolico serio ne fa oggi
quest’uso, ma cid che & incredibile & la sopravvivenza nella
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dottrina cattolica, e spesso evangelica, di questo concetto pa-
gano, indegno di Dio.

DOMANDE PER 1L DIALOGO:

1. Avete mai visto un essere umano soffrire? Cosa avete
provato?

2. Cosa pensate dell’ergastolo? E’ giusto che sia stato eli-
minato? Perché?

3. Cosa pensate della pena di morte? Per molti credenti,
anche avventisti americani, la pena di morte & biblica ...

4. Sareste capaci di assistere alla tortura di Hitler per
un’intera settimana?

5. Cosa pensate dell’affermazione di Hans Kiing secondo
coi «crede nell’inferno solo chi crede che ci possano andare
solo gli altri»?

6. Se ti convincessi biblicamente che 1’inferno & una puni-
zlone prevista, potresti mantenere la tua fiducia in Dio?

NOTEL:

I - Saint- Anscime, Entretiens Spirituels, pp. 39,63, Abbaye de Mared-
sous 1924,

2 - Catechismo della Chiesa Cattolica, par. 1035, Bdizione Vaticana,
Roma 1992,

- Yves Congar, La mia parrocchia vasto mondo, pp. 111,113,119,122,
Ediz. Pacline, Alba 1963,

4 - Rebert Ingersoll, cit. da Tim Crosby, Segni dei Tempi, p. 6, gennaio
1988.

5 - Vedere, La Buona Notizia, pp. 69-77, Ed. A.d.V., Falciani 1994;
Verso la liberta, pp. 61-70, Ediz. A.d.V., Falciant 1991,

6 _ Ecclesiaste 9: 10,

7- Genesi 2: 17;3; 19,

8. Luca 15: 13-15.

9 - Romani 6: 23.

101 Giovanni 4: 16.

' Tito 2: 11-13,

12.. Ci permettiamo di pubblicare in questa nota una lunga citazione di
due articoli di Tim Crosby, studioso avventista, sui testi utilizzati per soste-
nere ['inferno. Essi sono apparsi sul Messaggero Avventisia, edito
dall’ A.d.V. di Firenze, nei mesi di gennaio e febbraio 1988;

«Gli scrittori di ogni lingua usano spesso delle immagini o dei modi di
dire che, sono sicuro, i lettori non prenderanno certo alla letteral Per esem-
pio, in italiano usiamo I’espressione “tagliare la corda” che non ha niente a
che fare con una corda letterale, ma vuol dire tutt’altra cosa. Oppure, dicia-
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mo “darsi la zappa sui piedi”, anche se questo non c’entra proprio con la
zappa dei contadini. Ci sono centinaia di espressioni idiomatiche come
queste, ¢ alcunc sono reperibili anche nella Bibbia. Per esempio in ebraico,
come in italiano, “mangiare la polvere” significa essere umiliato da qualcu-
no (“Ti fard mangiare [a polvere!™) e questa espressione la troviame usata
in Genesi 3: 14 dove Dio dice che il serpente “mangeri la polvere” per tut-
ta la vita, anche se, & ovvio, i serpenti non si nutrono di polvere letteral-
mente! Sarcbbe sbagliato interpretare la frase “mangiare la polvere” in mo-
do letterale, Sfortunatamente, molti fanno un crrorc simile quando interpre-
tano i testi biblici che parlano della punizione dei malvagi. Per capirci me-
glio, i termini ebraici e greci equivalenti alle parole italianc “cterno”, “in
perpetuc”, “nei secoli dei secoli”, non implicano sempre qualcoesa che non
ha mai fine. Molti testi del Nuove Testamento parlano del “fuoco eterno”,

«“Allora (Cristo) dirh anche a coloro della sinistra; Andate via da me,
maledetti nel fuoco eterno, preparato per il diavolo ¢ per i suoi angeli ... ¢
questi se ne andranno a punizione cterna; ma i giusti a vita eterna” Matteo
25: 41,46 (Vedere anche 18: 8). La parola greca tradotta “cterno” spesso
veicola I'idea di una durata senza fine; ma a volte questa parola si riferisce
non al processo, ma al risultato; ed ¢ qualitativa, non quantitativa nel signi-
ficato. Per esempio, “salvezza eterna” (Ebrei 5: 9) non significa che Cristo
continuerd in eterno a dover salvare qualcuno; “giudizio cterno” (Ebrei 6;
2) non significa un giudizio che non finisce mai; il processo dell’azione fi-
nisce, ma il risultato rimane in eterno! 1l termine “peccato cterno” (Marco
3: 29) non designa un peccato che non si arresta mai, ma piuttosto un pec-
cato con conscguenze cterne. Allo stesso modo “punizione cterna” (Matteo
25: 46) non significa una punizione che dura in eterno, come “distruzione
cterna” (2 Tessalonicesi 1: 9) non significa una distruzione senza fine. Non
& I’atto, ma il risultato che & senza fine, E’ vero, come vienc sostenuto da
coloro che credono nell’inferno, che la “punizione cterna” di Matteo 25: 46
dovrebbe durare come la “vita cterna” menzionata nello stesso passo; ma
questo & vero per cid che concerne i risultati, non il processo dell’azione, i
malvagi saranno “morti” per tutto il tempo che 1 giusti saranno vivi.
L’espressione “fuoco eterno” dovrebbe esserc interpretata nella stessa ma-
niera. Non significa un fuoco che brucia eternamente, ma un fucco i cui ri-
sultati sono eterni; questo & chiaramente dimostrato dal modo in cui
I'espressione viene utilizzata nella lettera di Giuda. Secondo Giuda 7, So-
doma ¢ Gomorra furone bruciate con un “fuoco eterno”; nel passo parallelo
di 2 Pietro 2; 6, si dice che il fuoco ridusse quella citth “in cenere” ¢ questo
viene presentato come esempio di cid che succederd al malvagi. Natural-
mente it fuoco a Sodema non sta bruciando ora; il fuoco era cterno perché i
risultati sono eterni, non perché non ha mai smesso di bruciare. Questi due
passi implicano che il fuoco eterno che brucerd i makvagi b ridurrd in cene-
re e quindi cesserd. Un'altra espressione equivocata & “fuoco inestinguibi-
le” (Matteo 3: 12; Marco 9: 43 ss.); essa non indica un tuoco che brucia
continuamente senza mai spegnersi! In Geremia 7: 20, Dio minaccia di
versare la sua ira su Gerusalemme: ... essa consumerd ogni cosa e non si
estinguerd”, Secondo 2 Cronache 36: 19,21 questa profezia fu adempiuta
quando i babilonesi “incendiarono la casa di Dio”, il fuoco ridusse in cene-
re le porte di Gerusalemme (Nehemia 2: 3) e poi, naturalmente, si spense,
“Fuoco inestinguibile”, quindi, significa “fuoco che non si pud spegnere”,
finché non si estingue da solo quando non ha pili niente da bruciare. Non
significa certo “fuoco che brucia in eterno™!

«L’idea comune che I'inferno sia un posto, forse da qualche parte sotto
la superficie della terra, dove { morti ora sono torturati tra le fiamme, trova
appoggio, spesso, in un brano della Scrittura: la parabola dell’'uomo ricco e
Lazzaro {Luca 16: 19-31); questa si trova in un gruppo di parabole che trat-
tano dell’uso del denaro, situate nel capitoli 15 ¢ 16 di Luca, 11 fatto che
questa storia non sia esplicitamente chiamata “parabola” non & rilevante,
perché soltanto la prima delle cinque parabole di questo gruppo & chiara-
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mente designata in questo modo (Luca 15: 3). Non si pud basare una cre-
denza tcologica su alcuni dettagli incidentali di una parabola. Per esempio,
quella degli atberi che parlano (Giudici 9: 8-15) non vuole insegnarci certa-
mente che gli alberi possono parlarc ¢ anche se, nella parabola del fattore
infedele che & narrata in Luca 16, “il padrone lodd il fattore infedele” Luca
[6: 8), noi non ne deduciamo sicuramente che i cristiani debbano essere in-
fedeli e disonesti. Gli clementi essenziali della storia del ricco ¢ Lazzaro
erano gia presenti nella religiosita popolare giudaica al tempo di Cristo; in-
fatti, essi si possono trovare nella letteratura giudaica contemporanea. Cri-
sto ha scmplicemente preso a prestito questa storia per mostrare come I'uso
del denaro influisca sul nostro destino; il soggetto del suo insegnamento
non era la situazione dei dannati ma 1’cconomato cristiano. Espressioni bi-
bliche come “nel cuore della terra” (Matteo 12: 40) e “nelle parti pit basse
della terra” (Efesini 4: 9), che indicano il luogo dove Gesl ¢ andato dopo
la crocifissione, sono semplicemente un riferimento alla tomba e non a
qualche punto nelle profondita del globo terrestre. Un’espressione simile &
usata in Giona 2: 3, in cui il protagonista, nel ventre del pesce, afferma di
essere “nelle viscere del soggiorno dei morti”. Che dire di Apocalisse 14
10,11, che descrive la punizione dei malvagi in termini molto concreti?
“Sara tormentato con fuoco ¢ con zolfo nel cospetto dei santi angeli e nel
cospetto dell’ Agnello, E il fumo del loro tormento sale nei secoli dei seco-
li; e non hanno requic né giorno né notte quelli che adorano la bestia e la
sua immagine e chiungue prende il marchio del suo nome”. Sembra pro-
prio che la Bibbia qui insegni chiaramente la dottrina delle “pene eterne”
per i malvagi! Notiamo prima di tutto che I'immagine del fuoco e dello
zolfo, come pure quella del fumo che sale, & ripresa dal racconto della di-
struzione di Sodoma e Gomorra (Genesi 19; 24-28); il fuoco e lo zolfo so-
no, fin dall'inizio, i due mezzi di cui Dio si serve per distruggere gli empi
(Vedere Salmo 11: 6; Bzechiele 38: 22). Naturalmente, tuoco ¢ zolfo bru-
ciano solo fintanto che non hanno distrutto tutto, come & dimostrato chiara-
mente dal racconto della distruzione di Scdoma ¢ Gomorra e dal testo di
Malachia 4: 1, tra gli altri! Va anche rilevato che, nelle lingue bibliche,
I'espressione “nei secoli dei secoli” e le equivalenti “in perpetuo”, “per
sempre” significano, quando seno altribuite all’uomo e al sue ambiente,
“per un certo tempo”, “per un tempo definito”. Ad esempio, in 1 Re &:
12,13 Salomone afferma di aver costruito una casa per I'Eterno, “un luogo
dove tu dimorerai in perpetuc”; & ovvio che cid si riferisce al periodo in cui
il tempio & esistito! In 2 Re 5: 27 troviamo: “La lebbra di Naham si attac-
cherh percit a te e alla tua progenie in perpetuo”, anche se dal versetto 27
si vede che la profezia si riferisce solo alla durata della vita di Gehazi. In 1
Samuele 1: 22, Anna dice che porterda Samucle al tempio “perché sia pre-
sentato dinanzi all’Eterno e quivi rimanga per sempre’™; ma al versetto 28
vediamo che “per sempre” equivale a “finché gli durerd la vita” (vedere un
altro esempio in Esodo 21: 6). In Geremia 17; 4, Dio minaccia Isracle con
le parele: “Avete accesa il fuoco della mia ira, ed esso arder in perpetuo”,
ma in 23: 20, viene detto che 'espressione equivale a “finché non abbia
eseguito, compiuto i disegni del suo cuore™! (Vedere anche Ezechiele 5:
13). Tt testo di Apocalisse 14: 11 dice anche che “non hanno requie né gior-
no né notte” coloro che sono puniti! 11 libro di Isaia ci fornisce la chiave
per comprendere appieno questo versetto. Le parole di Giovanni riflettono,
infatti, la profezia di Isaia nel destino di Edom: “I torrenti d’Edom saran
mutati in pece, ¢ 1a sua polvere in zolfo, € la sua terra diventerd pece arden-
te. Non si spegnerd né notte né giorno, il fumo ne salird in perpetuo; d’eti
in cti rimarrh deserta, nessuno vi passerdt mai pitt” Isaia 34; 9,10, Isaia 34:
5 - 35: 10 descrive prima la distruzione con il fuoco e poi la restaurazione
di Edom. Sehbene Isaia 34: 10 sembri implicare che il fuoco di Edom bru-
cerd per sempre, i versetti seguenti indicano che vi cresceranno “le spine,
le ortiche ¢ i cardi” ¢ che “diventerd una dimora di sciacalli, un chiuso per
gli struzzi” (34: 13} E* ovvio che il fuoco dovrd spegnersi dopo che avra
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completato la sua opera distruttrice, ma ¢’¢ di pit! Il versetto 10 dice che
“d’etd in eth rimarrd deserla, nessuno vi passerd mai pit”’ e il versetto 17
dice che alcune bestie “avranno il possesso in perpetuo™ det pacse, e quindi
che Edom non sardt mai pit abitata da csscri umani. Tuttavia, il capitolo se-
guente {Isaia 35) descrive la restaurazione di questa stessa terra, ¢ I mo-
mento in cui viene ripopolata dai giusti! Le condizioni saranne cosi cam-
biate che il luogo che serviva come “dimora di sciacalli” (34: 13) diventerh
un “luogo da canne e da giunchi” (35: 7 - vedere anche il versetto 9). Infi-
ne, il testo di ‘Apocalisse 14: 11 non pud descrivere una pena che non ha fi-
ne anche perché nello stesso libro (19; 21) viene detic che colore che han-
no il marchio della bestia saranno distruiti (“uccisi con la spada”) durante
la battaglia di Armaghedon, E’ chiaro, quindi, che le espressioni di Apoca-
lisse t4: 10,11 sono da interprelarsi in senso simbolico, come tutto il resto
del libro.

«"'Dove il verme loro non muore”. Isaia 66: 24 usa ancora una volta un
linguaggio simbolico per descrivere la distruzione dei malvagi. Al di fuori
delle mura di Gerusalermme c’cra una valle che veniva usata anticamente
come scarico dei ritiuti ¢ anche delle carcasse dei condannati a morte. In
questa valle i vermi che si nutrivano delle carni delle carcasse abbandonate
sembravano sempre presenti e il fuoco che bruciava I'immondizia sembra-
va sempre acceso, Questa valle, chiamata “Valle di Hinnon™ divenne un
simbolo della sorte dei malvagi. In greco il suo nome fu traslitterato con
“Giehenna”, I *'vermi” a cui Izaia fa riferimento sono i vermi letlerali che si
nutrono delle carni dei cadaveri (Vedere Giobbe 17: 14; 21: 26; 24: 19,20;
Isaia 14: 11). Come il fuoco “inestinguibile”, i vermi non muoiono fino a
che non hanno portato a termine il loro compito. Poco prima, nello Stesso
capitolo, Isaia aveva descritto la stessa scena con questi termini: “Poiché
ecco I'Eterno verra nel fuoco ... poiché I’'Eterno eserciterd il suo giudizio
col fuece e con la sua spada, conlro ogni carne; e gli uccisi dell’Eterno sa-
ranno molti, Quelli che si santilicano e si purilicano per andarc nei giardini
dietro all’idolo ch'é quivi in mezzo ... saranno tutti consumati, dice I'Eter-
no” Isaia 66: 15-17. Percid, visto che il testo di Isaia 66; 24 ¢ ancora una
volta simbolo di una distruzione completa, & tendenziosamente errata Ia
traduzione di Marco 9; 48 nella versiong Interconfessionale denominata
TILC: “Ed essere geltato all’inferno, dove si soffre sempre ¢ il fuoco non
finisce mai”».

13 Cir. LH. Marshall, Cotmentary on Luke, Grand Rapids, Michigan,
1978, p. 633,
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XVL. Dal sangue di Cristo
al purgatorio

Alessio Del Fante

«.. sapendo che non con cose corruttibili, con argento o
con oro, siete stati riscattati dal vano modo di vivere traman-
datovi dai padri, ma col prezioso sangue di Cristo, come
d'agnello senza difetto né macchia ... | Pietro 1; 18,19.

«Avendo la Chiesa Cattolica, guidata dallo Spirito Santo,
insegnato sulla base della Sacra Scrittura e dell’antica tradi-
zione patristica che vi & un purgatorio e che le anime quivi
racchiuse sono aiutate dai suffragi e specialmente dal sacri-
Jicio dell’altare a Dio tanto gradito, questo sacro Concilio
ordina a tutti i vescovi che curino ['esatto insegnamento del-
la dottrina concernente il purgatorio ... in modo che venga
creduta dai fedeli e dovunque insegnata e predicata con retti-
tudine»!

«Denominazione sorta nel Medioevo per indicare quel
processo di purificazione che porta I'uomo a essere completo
in tutte le sue dimensioni (purgatorium). La sua esistenza é
affermata dalla dottrina della chiesa ... Ad esso ¢ sottoposto
colui che muore con la grazia della giustificazione, in quanto
con la remissione dei peccati al momento della giustificazio-
ne non necessariamente gli & annullata una condizione di
“pena” (per cui ancora gli tocca il castigo) ... Non esiste al-
cun passo biblico ... né alcuna decisione dottrinale che deter-
mini con sufficiente esattezza la struttura di tale processo e la
sua eventuale localizzazione; percid la parola “purgatorio”
non dovrebbe creare ostacoli per una definizione migliore e
pit esatta di quel processo, anche perché contro di essa si
possono sollevare difficolti dal punto di vista pedagogico-re-
ligioso»?

LA VERITA EVANGELICA: COSA AFFERMANO LE
SACRE SCRITTURE

Due sono i punti sui quali & necessario soffermarsi in rela-
zione alla salvezza dell’'uomo, cosi com’2 affermata dalla
Scrittura. Prima di tutto, essa afferma I’esistenza di un’unica
via di salvezza: la fede in Gesl Cristo, culmine dell’azione
salvifica di Dio nella storia. La salvezza & essenzialmente
Iopera di Dio e non richiede, per essere compiuta, che |’ac-
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cettazione riconoscente dell’uomo. Questa idea viene confer-
mata da diversi autori del Nuovo Testamento.

Cosi dice infatti il vangelo di Giovanni 5; 24: «Chi ascolta
la mia parola e crede a colui che mi ha mandato ha vita
eterna e non viene in giudizio, ma & passato dalla morte
alla vita».

E I'apostolo Paolo, che bha dedicato tutta la sua opera affin-
ché i cristiani riponessero la loro fiducia in Cristo e non nelle
loro opere, dice: «Difatti, tutti hanno peccato e son privi
della gloria di Dio, € son giustificati gratuitamente per Ia
sua grazia, mediante Ia redenzione che é in Cristo Gesu»
Romani 3: 23,24,

E ancora: «Perché, mentre eravamo ancora senza forza,
Cristo, a suo tempo, ¢ morto per gli empi. Poiché, a mala-
pena uno muoere per un giusto; ma forse per un vemo
dabbene qualcuno ardirebbe morire; ma Iddio mostra la
grandezza del proprio amore per noi, in quanto che, men-
tre eravamo ancora peccatori, Cristo & morto per noi»
Romani 5: 6-8.

Il secondo punto di rilievo si riferisce alla concezione bi-
blica dell’aldila; essa non individua tre luoghi, o meglio con-
dizioni, come avviene nella teologia cattolica, ma due soltan-
to. Mai la Bibbia parla di un luogo intermedio, di purificazio-
ne delle colpe. A partire dall’ Antico Testamento, la realth ul-
traterrena & collocata nell’ambito di un sistema dualistico,
nella contrapposizione tra lo sheol (cosi & chiamato in ebrai-
co il soggiorno dei morti) e il cielo. Se un terzo «luogo» si
pud identificare, esso & quello dei viventi, situato sulla super-
ficie della terra, in posizione intermedia tra cielo ¢ mondo
sotterraneo o sheol. Cosi il Salmista contrappone i due luoghi
dell’aldila:

«Se salgo in cielo tu vi sei; se mi metto a giacere nel sog-
giorno dei morti, eccoti quivi» Salmo 139: 8,

Successivamente I’apostolo Paolo mantiene tale distinzio-
ne:

«Affinché nel nome di Gesi si pieghi ogni ginocchio nei
cieli, sulla terra e sotto la terra ...» Filippesi 2: 10.

Da un punto di vista penitenziale, cio& per quanto riguarda
la sorte degli uomini nella realtd ultraterrena, vale lo stesso
schema bipartito: salvezza eterna nel cielo col Signore, o di-
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struzione eterna col diavolo ¢ i suoi angeli. Si legga a questo
proposito la scena del giudizio in Matteo 25, in particolare i
versetti 34,41,46. In essa vengono distinte da Gesii due sole
categorie di uomini, non esiste alcuna categoria intermedia,
la cui salvezza sia compiuta perfettamente dopo il soggiorno
in un luogo di espiazione, chiamato purgatorio.

MOTIVI DEL SUO SUPERAMENTO

a. La prima ragione del mutamento apportato alla visione
cristiana sta, con molta probabilita, nel sincretismo col paga-
nesimo. La trasformazione va ciog di pari passo con Pingres-
so nella chiesa di masse la cui convérsione al Cristianesimo &
solo parziale. Infatti, quando il Cristianesimo divenne religio-
ne di stato, tutta la societd divenne automaticamente cristiana
e i neo convertiti si portarono dictro idee e superstizioni che
avevano coltivano sino ad allora;

b. Esiste inoltre una naturale tendenza umana a voler con-
tribuire con le proprie forze e i propri mezzi alla propria sal-
vezza. In questo caso, la sofferenza post mortem viene chia-
mata in causa quasi a offrire un’ultima chance a chi altrimen-
ti avrebbe gia chiuso i suoi conti con Dio. I dolori del purga-
torio assurgono cosi al rango di ulteriori opere meritorie e la
credenza in una sopravvivenza dell’uomo dopo la morte, pri-
ma del ritorno di Cristo, rende possibile il trasferimento di
opere meritorie dal conto dei viventi o di santi defunti, a
quello dei morti. Ma la pretesa di giustificarsi con le buone
opere e col purgatorio & anch’essa in un certo senso manife-
stazione dell’orgoglio umano e non trova posto nella Scrittu-
ra;

c. In senso positivo ¢’¢ un tentativo di concepire ’applica-
zione di una giustizia divina pitt sfumata ed equa di quella
terrena. In un’epoca di palese ingiustizia, come quella antica
e medievale, quando piccole colpe erano punite con gravi pe-
ne ¢ viceversa, si avverte la necessitd di non considerare tutti
i peccati alla stessa stregua, Ci si rende conto che esistono di-
stinzioni che possono avere la loro importanza: si ritiene cosi
che, accanto a peccati compiuti in piena consapevolezza, ne
esistano di involontari e che alcuni siano compiuti per igno-
ranza. Esistono dunque peccati che possono stuggire al va-
glio della coscienza - e quindi della confessione - ¢ sono
quelli che dal XII secolo saranno detti «veniali». A fonda-
mento delle distinzioni tra peccati veniali e mortali si cita |
Giovanni 1: 8 «Se diciamo di essere senza peccato ingan-
niamo nei stessi ...» e soprattutto 1 Giovanni 5: 16,17: «Se
uno vede il suo fratello commettere un peccato che nen
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meni a morte, preghera, ¢ Dio gli dara la vita: a quelli
cio¢ che commettono peccato che non meni a morte. V'@
un peccato che mena a morte: non & per quello che dico di
pregare ...». Le colpe pil leggere, quelle quotidiane, per le
quali non ci sard stato pentimento ¢ confessione e per le quali
non si sard ultimata la penitenza, verranno purgate nel purga-
torio. Questa tendenza alle categorizzazioni e alle distinzioni
sottili & del resto propria della teologia Scolastica medievale.
Alla distinzione dei peccati fa riscontro I'individuazione di
diverse categorie di uomini: i «del tutto buoni» che andranno
in Paradiso immediatamente; i «del tutto cattivi» che andran-
no immediatamente all’inferno; i «non del tutto buoni» e i
«non del tutto cattivi». Queste quattro categorie, presentate
da S. Agostino nel IV secolo d.C. saranno successivamente
ridotte a tre nel XII secolo d.C., con I’eliminazione dei «non
del tutto cattivi» e la sua riduzione a quella dei «mediocre-
mente buoni» cui sara destinato il terzo iuogo, il purgatorto.

UN PERSONAGGIO-CHIAVE NELI’AFFERMAZIO-
NE DEL PURGATORIO: DANTE ALIGHIERI

Non molto tempo dopo la sua nascita, il purgatorio riceve
una fortissima legittimazione per mezzo de La Divina Comn-
media. Le prime due Cantiche - Inferno e Purgatorio - sono
gia ultimate nel 1319 durante I’esilio del poeta da Firenze.
Nei suoi versi, Dante ha raccolto in modo magistrale la mag-
gior parte dei temi religiosi e teelogici accumulati in modo
sparso dalla tradizione cattolica dei secoli precedenti, nobili-
tandoli con la sua profonda sensibilita e la sua fantasia.

Il purgatorio & situato su una montagna che si eleva
nell’emisfero meridionale del globo terrestre, ritenuto da To-
lomeo, la maggiore autorita in campo astronomico, non abita-
to ¢ impenetrabile ai viventi. Intorno a questa montagna ¢'&
solo un oceano deserto. Il purgatorio & situato agli antipodi di
Gerusalemme ed ¢ formato da sette cerchi sovrapposti, la cui
circonferenza diminuisce quindi verso I’alto. Le anime vi
scontano i sette peccati capitali: I’orgoglio, I'invidia, la colle-
ra, la pigrizia, ’avarizia, la gola, la lussuria.

Una relativa importanza assumono, nel poema dantesco,
anche i limbi ai quali i teologi del secolo precedente avevano
dedicato grande spazio. Sono due: quello degli antichi saggi e
dei patriarchi e quello dei bambini morti in tenera etd, senza
battesimo.

Ecco alcuni versi dedicati a loro:
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«Luogo & Ia gin tristo di martiri,

ma di tenebre solo, ove i lamenti

non suonan come guai, ma son sospiri.

Quivi sto io coi pargoli innocenti,

dai denti morsi della morte avante

che fosser da ’'umana colpa essenti» (VII, 28-33),

COME E QUANDO SI I£ AFFERMATA LA DOTTRINA
DEL PURGATORIO?

Il dogma viene promulgato al Concilio di Firenze del
1439, quindi ha impiegato lunghi secoli per affermarsi. Indi-
viduiamo alcuni periodi.

a, Dal [ al V secolo. Non vi & alcun riferimento a un luogo
detto Purgatorio, ma ci sono le prime tracce di preghiere per i
defunti. Tertulliano (III secolo d.C.} per esempio, insiste sulle
offerte per i defunti da farsi nell’anniversario della loro mor-
te. Egli afferma: «Se per queste pratiche e altre consimili
cerchi una prescrizione formale nelle Scritture, non la
troverai. Esse sono garantite dalle tradizioni, confermate
dall’uso, osservate dalla fede»?

La visione di Perpetua, martire della persecuzione di Setti-
mio Severo nel 203, & vista come una anticipazione di alcuni
temi che si svilupperanno pil tardi. Ella vede in sogno il fra-
tellino Dinocrate, morto da tempo, davanti a una vasca piena
d’acqua, con un parapetto troppo alto per arrivare a bere.
Comprende che il fratellino sta attraversando una prova e
quindi prega per lui tutti i giomi. Lo rivede in sogno alcuni
giorni dopo: egli pud ora bere da una ceppa che non si esauri-
sce. Pit che per la fondazione del purgatorio come luogo,
questo testo attesta la credenza sull’utilith dell’intercessione
per persone care defunte;

b. V - VII secolo. Agostino (354-430 d.C.) pud considerar-
si il primo padre del purgatorio in quanto concepisce una di-
visione delle anime morte, nella quale coloro ¢he furono
«mediocremente buoni» dovranno passare attraverso un fuo-
co purificatore detto «purgatorio» (qui si tratta di un aggetti-
vo e non di un sostantivo), per il quale le anime passeranno
nel periodo tra la loro morte e la risurrezione. Esso & efficace
solo per i peccati lievi. Egli ribadisce anche I'utilitd dei suf-
fragi.

Gregorio Magno (morto nel 604 d.C.) riprende gli stessi
temi, aggiungendo qualche precisazione sulla geografia
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dell’aldila. Nell'inferno esistono due parti: una superiore, de-

stinata al ri'pos_o del giusto, e una inferiore, destinata al tor-
mento dell’ingiusto;

~c. VIII - XII secolo. Dal punto di vista dottrinale non si re-
gistrano progressi. Fioriscono perd numerosi racconti di vi-
siont dell’aldila e di viaggi immaginari nell’altro mondo. Si
parla di castighi, di torture inflitti ora col gelo ora col fuoco.

d. XII - XIII secolo. Si stabilisce saldamente I’esistenza di
un locus purgatorius, ma non prima del 1190 secondo Jac-
ques Le Goff, autore insigne di un’importante monografia sul
tema. Compare per la prima volta il termine purgatorio come
sostantivo e non pit come semplice aggettivo, e cid si stabili-
sce fermamente nella teologia. Sembra che soprattutto due
ambienti abbianc precisato tale credenza: quello intellettuale
parigino ¢ quello monastico di Citeaux. La dottrina si afferma
anche in polemica con i negatori del purgatorio, i Valdesi ¢ i
Catari, che affermano soprattutto I'inutilith dei suffragi dei
VIV1 per 1 morti,

Le visioni sono narrate in gran numero durante tutto il se-
colo XII: 'ultima e decisiva sara il Purgatorio di San Patri-
zio. St tratta di un opuscolo scritto da un monaco irlandese,
H. de Saltrey (fine XII secolo) che riferisce come al tempo di
San Patrizio, importante missionario irlandese, Gesil gli aves-
se mostrato, in un Iuogo deserto, una cavita oscura, dicendo-
gli che se qualcuno vi avesse trascorso in penitenza una notte
e un giorno sarebbe stato purificato da tutti i suoi peccati. 11
luogo dove molti penitenti hanno affrontato la prova, & stato
identificato nell’isola di Station Island che si trova al centro
del Lough Derg, un lago vicino alla frontiera con I'Irlanda
britannica del Nord. Il pellegrinaggio, iniziato nel XII secolo,
fu condannato da Papa Alessandro VI (sic!) nel 1497, ma &
stato poi ripreso. Nel 193] fu costruita una nuova grande
chiesa dedicata a San Patrizio che accoglie 15.000 pellegrini
I’anno, in particolare tra il 1° giugno e il 15 agosto.

ESISTONO PASSI BIBLICI A FAVORE DEL P -
TORIO? URGA

[ testi scritturali pit citati sono i seguenti:

Nell’ Antico Testamento, 2 Maccabei [2: 41-45. Il famoso
condoitiero giudaico Giuda Maccabeo scopre che molti eroi
caduti in battaglia si sono macchiati di idolatria, cosi fa offri-
re a Gerusalemme un sacrificio espiatorio per il loro peccato.
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Si dovra in primo luogo notare che i libri dei Maccabei
non sono contenuti nel canone dei libyi dell’ Antico Testa-
mento accolti dal popolo ebraico e quindi sono considerati
non ispirati. Inoltre, mentre la traduzione latina del brano re-
ca una glossa che raccomanda esplicitamente 1'uso delle pre-
ghiere per i defunti, questa non si ritrova nel testo greco ori-
ginale.

Nel Nuovo Testamento, Matteo 12: 31,32: «Percio io vi
dico: Ogni peccato ¢ bestemmia sara perdonata agli uo-
mini; ma la bestemmia contro lo Spirite Santo non sara
perdonata. E a chiunque parli contro il Figliuol dell’uo-
mo, sara perdonato; ma a chiunque parli contro lo Spirito
Santo, non sara perdonato né in gquesto monde né in quel-
lo a venire».

I teologi cattolici concludono dicendo che se un solo pec-
cato non pud essere perdonato, tutti gli altri lo possono con
un supplemento di perdono nelValtra vita. In realta, I’espres-
sione usata da Gesll «né in questo mondo né in quello a ve-
nire», & semplicemente un modo enfatico di dire che tale
peccato non sarebbe mai stato perdonato. In questi termini si
esprimono infatti le versioni parallele dei vangeli di Marco e
Luca (3:29; 12: 10).

| Corinzi 3: 11-15. Si tratta del testo di gran lunga pid in-
fluente a causa del riferimento al fuoco che provera I’opera di
ciascuno, ma attraverso il quale I’autore di questa sard salvo.
Si possono perd fare le seguenti osservazioni:

a. In primo luogo a essere provate non sono le persone, ma
le loro opere e, in questo senso, il fuoco assume la funzione
di un rivelatore di qualitd (v. 13). Frequentemente I'immagi-
ne del fuoco purificatore & usata nella Bibbia (cfr. Salmo 66:
12: Tsaia 29: 6; 43: 2; 66: 16; Amos 4: 11; Zaccaria 3: 2; 13:
9; Ezechiele 36: 5), riferita spesso anche ai fedeli che vengo-
no provati e purificati nel crogiolo della sofferenza, ma tale
prova & sempre collocata all’interno dell’esperienza terrena,
nell’arco di tempo della vita umana (Salmo 66: 10; Isaia 48:
10: Geremia 9: 7). L’espressione «il giorno di Cristo» del
versetto 13, & equivalente a «il giorno di Yahweh» e indica il
giorno del giudizio finale quando ogni azione umana sard ri-
velata nel suo giusto valore. Cosi tutto quello che avremo
compiuto sard sottoposto al vaglio della giustizia divina. In
questa direzione va anche 2 Pietro 3: 7 che parla del fuoco
come agente distruttore del vecchio mondo al momento del
giudizio finale. Non ¢’¢ quindi riferimento nel testo di Paolo
a un fuoco che divampera tra il momento della morte indivi-
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duale e quello della venuta del Signore per giudicare;

_ ¢ Quanto all’espressione «esser salvo ma come attraverso
il fuoco», essa pare indicare una salvezza che pure si com-
pie, in virth della grazia in Cristo Gesil ma che, nella vita del
credente, produce sofferenza, lascia forse un amaro ricordo
degli errori commessi. Potrebbe trattarsi del caso di un penti-
mento reale per un servizio manchevole reso al Signore, ma
che avviene tardi, in condizioni quindi di maggiore turba-
mento ¢ incertezza. In questo senso il fuoco di cui qui si parla
¢ certamente di tipo metaforico: la venuta del Signore in glo-
ria sara come un fuoco che tutto rivela e mette nella giusta lu-
ce. In quel momento non senza sofferenza scopriremo molti
errori commessi, molte «opere di paglia» di cui non ci erava-
mo resi conto prima.

Conclusione

!..La concezione biblica della morte & in armonia con la
dottrina del purgatorio?

_ Sel\)ben'e si tratti di un tema che andrd approfondito altrove
St puo qui accennare che le Scritture non avvalorano 'idea di
una sopravvivenza post nortem né dell’anima né del corpo.
La condizione dei morti pud essere paragonata a un sonno in
attesa della risurrezione e del giudizio finali (1 Tessalonicesi

4: 13-17). Evidentemente, cid spazza via alla radice ogni pos-
sibile credenza nel Purgatorio.

2. Secondo la teologia cattolica, ¢’& qualche possibilita di

libc;rarsi o di sfuggire almeno in parte alle pene del purgato-
1107

Un potente mezzo & costituito dalla possibilith del trasferi-
mento dei meriti dal mondo det vivi a quello dei morti e dei
suffragi in loro favore. Molto presto sembra sia invalso 'uso
delle preghiere per i morti; a esse si aggiunsero, per I'impor-
tanza crescente assunta dalla figura sacramentale del sacerdo-
te, celebrazieni di messe ed eucarestie. Gregorio Magno rac-
conta la storia di un certo Giusto, un monaco esperto in medi-
cina, morto con la disapprovazione dei confratelli per aver
nascosto tre monete d’oro, cosa contraria alla regola. Costui
aveva sofferto in Purgatorio fino a quando non furono cele-
brate per lui trenta messe, dopo di che era stato indotto in cie-
lo, presso gli eletti. L’intercessione dei propri cari o dell’ap-
parato della chiesa pud cosi alleviare le pene del purgatorio.
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3. Che cosa insegna la Scrittura su questo punto e quali ne
sono le conseguenze?

La dottrina biblica dell’incoscienza dei morti esclude ogni
comunicazione tra morti e viventi e quindi un impatto diretto
sul loro stato. Ma anche ammettendo che indulgenze e suffra-
gi abbiano un impatto solo su Dio, quale immagine di Dio ne
risulterebbe? Non sarebbe molto simile a quella di un potente
estremamente sensibile a doni e raccomandazioni? Ne conse-
guirebbe che un sistema umano estremamente imperfetto e
disegualitario si riprodurrebbe nei cieli dove dovrebbe regna-
re la completa giustizia. Intorno alle messe celebrate per i
morti e intorno al sistema delle indulgenze, ciog del perdono
in cambio di denaro o di atti in favore della chiesa, soprattut-
to in epoche passate si & sviluppata una vera € propria specu-
lazione economica, sfociata in sfrattamento della buona fede
dei credenti e in danno per la loro spiritualita. 1l sistema delle
indulgenze, sebbene attenuato, & purtroppo ancora oggi in vi-
gore. La Bibbia invece accentua I'esclusivo ruolo della re-
sponsabilitd individuale per la salvezza e sottolinea che tale
responsabilitd si compie solo in questa vita.

«Ficcolo ora il tempo accettevole, eccolo ora il tempo
della salvezza», afferma 1’apostolo Paolo in 2 Corinzi 6: 2 ¢
in Galati 6: 5 aggiunge: «Poiché ciascuno portera il suo
proprio carico». Inequivocabile & in questo senso I’afferma-
zione del profeta Ezechiele: «Se un paese peccasse contro
di me commettendo qualche prevaricazione e io stendessi
la mia mano contro di lui ... e in mezzo a essi si trovassero
questi tre uomini: No¢, Daniele e Giobbe, questi non sal-
verebbero che ¢ loro persone per la loro giustizia, dice il
Signore ...» Ezechiele 14: 14-16; cfr. 2 Corinzi 5:10. Né il
denaro né le opere meritorie di qualunque altro possono ren-
dere puro un uomo di fronte a Dio, ma solo il «prezioso san-
gue di Cristo».

4, Qual & attuale posizione cattolica circa il purgatorio?

1| dogma dell’esistenza di un luogo «intermedio>» di purifi-
cazione delle colpe nell’aldila accanto a inferno e paradiso ¢
ancora intatto. D’altra parte, il dogma dell’infallibilita del
Pontefice e quindi della chiesa rende impossibile 'abolizione
di precedenti pronunciamenti ufficiali. Tuttavia, nell’insegna-
mento quotidiano dei singoli membri del clero si avverte una
maggiore prudenza nell’affermare esistenza del purgatorio.
Da un lato una certa critica razionalista tende a influenzare
anche il pensiero cattolico, dall’altro si avverte il pericolo del
diffondersi di superstizioni e di elucubrazioni inedite. Non si
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parla pitt molto esplicitamente del purgatorio, ma sussistono
le celebrazioni per i defunti e le messe di suffragio, a paga-
mento, in loro onore, Tornano ad affacciarsi ipotesi gid avan-
zate prima che la dottrina si stabilisse saldamente, come quel-
la dell’esistenza di un fuoco solo metaforico che colpisce
quindi solo interiormente il peccatore, oppure di un fuoco che
«& non solo il fuoce del giudizio universale e del purgatorio,
ma anche quello delle tribolazioni di questa vita: il “giorno
del Signore”, pur indicando principalmente il gtorno del giu-
dizio di tutta I'umanit pud significare ogni visita del Signore
il quale fin da ora prova e purifica, anticipando cosi ¢ prefi-
gurando la suprema Parusias+

5. In conclusione, quale bilancio pud essere tracciato su ta-
le dottrina?

Tirando le somme, [a dottrina del purgatorio pud aver ali-
mentato sentimenti di affetto tra credenti viventi e i loro cari
morti, creando |'impressione di una «corrispondenza d’amo-
rosi sensi». Si tratta perd di un’illusione, non di una realtd, al-
la luce della Bibbia. La credenza di modificare lo status del
defunto di fronte a Dio ha oscurato la funzione primaria della
grazia come unica fonte di salvezza; ha generato la convin-
zione illusoria di poter influire sul giudizio imparziale di Dio
con i mezzi tipici del compromesso umano. Ha infine indotto
una concezione tmpropria di Dio, attenuando la portata di-
rompente del messaggio rivoluzionario del perdono senza
condizioni, di cui lui solo & capace ¢ a cui I'vomo deve guar-
dare come a un ideale: «Io son quegli che per amor di me
stesso cancello le tue trasgressioni ¢ non mi ricorderd pil
del loro peccato» Isaia 43: 25; cfr. Geremia 31:34; Matteo
18:21,22; Luca 15:22-24.

DOMANDE PER II, DIALOGO:

1. Quali sono le analogie tra il purgatorio e le dottrine orien-
tali della trasmigrazione delle anime?

2. C’¢ un testo nella Bibbia che ricorda I’idea del purgatorio?

3. Perché nella chiesa & sorta questa dottrina?

4. Pud esserci relazione tra la dottrina del purgatorio e quella
della grazia totale?

5. Raccontate un’esperienza in cui la sofferenza ha agito co-
me elemento purificante.

DAL CRISTIANESIMO AL CATTOLICESIMO

NOTE:

L _ Concilio di Trento, Sessione XXV, dicembre 1953,

2. K. Rahner - H, Vorgrimler, Dizionario di teologia, Herder-Morcel-
liana, Roma-Brescia, 1968.

3 _ Tertulliano, De Corona wmilitian, 111, 2,3,

4 _ 1. Huby, San Paolo: Prima epistola ai Corinti, pp. 92,93, Ed. Stu-
dium, Roma 1963.

NOTA AGGIUNTIVA:

Per una conoscenza di tipo storico dell’argomento, consul-
tare la monografia di Jacques Le Goff, La nascita del Purga-
torio, Edizioni Einaudi. L' autore, specialista di storia dei Me-
dioevo, ripercorre tutte le tappe dell’insorgere della credenza
a partire dall’ Antico Testamento e dai testi rabbinici e pagani
coevi fino al consolidamento dogmatico della dottrina tra il
XIII e il XIV secolo. In tale opera si possono trovare tutte le
citazioni fondamentali degli scrittori che hanno affrontato il
tema, come tutte le storie di sogni e visioni chf; hanno'contn—
buito all’affermazione del purgatorio, Manca invece in que-
st’opera una prospettiva teologica di tipo critico. Le Goff mo-
stra anzi una certa simpatia per I'idea di purgatorio in quanto
concezione mediana, aliena secondo lui, dai punti di vista
esclusivi ¢ in un certo senso estremi di paradiso e inferno.

Si potra invece leggere utilmente in .pros[.)etti.va teologlc_o—
critica la breve opera di Fausto Salvoni, Esiste il purgatorio,
stampato a cura della Chiesa di Cristo, della quale lo scrittore
& stato un famoso rappresentante. Si tratta di un opuscolo che
riproduce la posizione protestante in genere e che in buona
parte & sicuramente condivisibile con noi avventisti. In sole
quaranta pagine, il lettore potrd avere un compendio p1uttc:sto
sintetico ma completo e serio delle tematiche connesse all’ar-

gomento,
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XVILI. Dal Cristianesimo
al Cattolicesimo

Alessio Del Fante

«Poiché dove due o tre son raunati nel nome mio, quivi
sont io in mezzo a lore» Matteo 18: 20

«Poiché v'é un solo Dio e anche un solo mediatore fra Dio
e gli uomini, Cristo Gesii uomo» | Timoteo 2: 5

«.. che tutti i principi devono baciare i piedi soltanto al
papa. Che il suo nome deve essere recitato in chiesa. Che il
suo titolo e unico al mondo. Che gli é lecito deporre I'impe-
ratore ... Che nessuno deve revocare la sua parola e che egli

solov tIo puo fare. Che nessuno lo puo giudicare»' Papa Grego-
rio VII

«Nella persona dei vescovi ... il Signore Gesit Cristo & pre-
sente in mezzo ai credenti ... | vescovi, in modo eminente e vi-
sibile, svolgono il ruolo di Cristo stesso come Maestro, Pa-

store e Pontefice e agiscono in sua vece»? Concilio Vaticano
II

«ll papa, vescovo di Roma e successore di San Pietro, & il
perpetuo e visibile principio e fondamento dell’unita sia dei
vescovi sia della moltitudine dei fedeli. Infatti, il romano
Pontefice, in virtit del suo ufficio di vicario di Cristo e di Pa-
store di utia la chiesa, ha sulla chiesa la potesta piena, sii-
prema e universale che pué sempre esercitare liberamente»3

Introduzione

Molti cristiani pensano che tra Cristianesimo e Cattolicesi-
mo non ¢i sia alcuna differenza. Invece & necessario, prima di
tutto dal punto di vista storico, distinguere i due fenomeni.
Pqtremmo, ciog, definire il Cattolicesimo come la forma do-
minante assunta dal Cristianesimo net primi secoli dopo Cri-
sto, ma ¢i6 non esclude la presenza di altre concezioni e or-
ganizzazioni che si richiamano all’insegnamento del Cristo.
Ovviamente, queste sono rimaste nell’ombra, oscurate dalla
grandezza assunta dal fenomeno cattolico, ma ognuno di noi
sa che non sempre gli sviluppi maggioritari sono garanzia di
verita. Ci permettiamo, quindi, di dubitarne ¢ di analizzare le
fasi e i caratteri assunti daghi sviluppi in senso cattolico.
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Fin dal 1I secolo d.C. fu avvertita una profonda esigenza di
unita cristiana che si concretizzo sia in sviluppi deil’elemento
organizzativo sia della definizione delle credenze. Abbiamo,
quindi, da un lato il formarsi di una ecclesiologia centralizza-
ta, che gravita intorno alla figura del vescovo, dall’altra il
consolidamento di dogmi garantiti dall’autoritd vescovile
stessa. B’ probabilmente I’accentuazione del valore delle au-
toritd umane, come garanzia di unitd e di veritd, che conduce
alla costituzione della struttura ecclesiastica cattolica, con i
suoi caratteri di gerarchizzazione e di normativita dottrinale.

1. Personaggi di rilievo

a. Costantino e Sant’Agostino, rappresentano due tappe
importanti sul cammino che conduce alla formazione della
struttura costitutiva del Cattolicesimo. Il primo, pud conside-
rarsi I'inauguratore delle ambizioni politico-terrene di tale re-
ligione; il secondo, il fondatore di un metodo di ricerca teolo-
gica che apre le porte a influssi filosofici estranei al mondo
giudaico-cristiano. Costantino fu dapprima un capo militare
in lotta continua per il potere imperiale. Alcune fonti cristia-
ne (Lattanzio, Eusebio) narrano che, quando il suo esercito
era sul punto di affrontare lo scontro decisivo col rivale Mas-
senzio, nella battaglia del ponte Milvio, fu colto da una rive-
lazione divina o da una visione che lo spinse ad apporre sugli
scudi dei suoi soldati il simbolo della croce, come segno di
accettazione del dio cristiano che gli prometteva la vittoria
(In hoc signo vinces = In questo segno vincerai}), Cosi avven-
ne, e Costantino riportd la vittoria. Cid spiegherebbe perché,
I’anno successivo, Panno 313 d.C. egli emanasse il famoso
editto di Milano o di tolleranza col quale il Cristianesimo
cessava di essere religione perseguitata ¢ diventava religio li-
cita, ciod ammessa. Tuttavia, il comportamento futuro del so-
vrano, caratterizzato spesso dalla logica de! potere, da atti de-
littuosi anche nei confronti dei propri familiari, ma contem-
poraneamente da un affetto particolare per il Cristianesimo,
che venne da lui favorito in diverse circostanze (per esempio
con incarichi ufficiali affidati ai vescovi), spingono ad am-
mettere un giudizio prudente circa la sua «conversione», An-
zi, secondo molti, Costantino sarebbe I’emblema del politico
che strumentalizza la religione ai fini del governo; egli avreb-
be compreso I'utilitd di porre il Cristianesimo come fonda-
mento dell’unitd dell’ITmpero, allora gia in rapida disgrega-
zione. Altri riconoscono all’imperatore un genuino interesse
spirituale per la nuova religione, anche se non aiutato da una
perfetta coerenza morale.

Non possiamo qui analizzare le motivazioni né fare una




CAPITOLO 17

scelta netta per I'una o I’altra posizione, ma possiamo osser-
vare che con lui le tentazioni verso la conquista di un influsso
non solo spirituale, ma anche politico da parte cristiana pos-
sono passare dall’ambito del desiderio a quello della realta.
L’ambizione dei papi per il potere e I’ascendente terreno, se
non sono imputabilt a Costantino, trovano comungque un ter-
reno favorevole in seguito alla sua politica religiosa;

b. Sant’Agostino. Vissuto a cavallo tra i IV ¢ il V secolo
d.C., & probabilmente il primo grande filosofo cristiano. Gra-
zie alla sua intelligenza, alla sua cultura e sensibility, le idee
cristiane trovano una struttura razionale. Spirito inquieto, alla
ricerca della verith fin dai suoi anni giovanili, sensibile in
particolare al problema del peccato e della colpa, trovera nel
Cristianesimo, che gid conosceva tramite la madre, una rispo-
sta ai propri dubbi. Egli arriva al traguardo del battesimo do-
po aver lasciato la nativa Africa (era nato in una localith oggi
In territorio algerino), nel vivo ambiente culturale della Mila-
no dominata dal forte ascendente del vescovo Ambrogio.
Qui, come & ormai riconosciuto dagli studiosi, s’incontra con
una cultura cristiana, rappresentata dall’enfourage del vesco-
vo, sensibilmente impregnata di Neoplatonismo. Egli stesso
riconoscera nelle «Enneadi» di Plotino, il caposcuola del
Neoplatonismo, un’esperienza religiosa di enorme importan-
za, che facilitera in lui 'incontro col Cristianesimo. Un for-
tisstmo senso della spiritualita, 1a possibilita quindi di leggere
molti rozzi passi delle Scritture, soprattutto dell’ Antico Te-
stamento, 1n senso spirituale, ciog allegorico; una simbologia,
quella della luce, particolarmente adatta a trasmettere ’idea
della rivelazione ¢ della fede, sono gli ingredienti primari
dell’influsso esercitato su questo Padre della chiesa da Ploti-
no.

E’ importante ricordare, inoltre, che una dottrina platonica,
estranea al contesto di pensiero giudaico-cristiano, si rafforza
probabilmente per I'influsso di Agostino: la dottrina dell’im-
mortalitd dell’anima, che diverrd nella storia del pensiero re-
lilgioso il veicolo per altre credenze erronee, come una conce-
zione dual_istica della natura umana, il culto dei santi, il pur-
gatorio e, m tempi pili recenti, lo spiritismo. Ovviamente non
si tratta di distruggere, per partito preso, la figura di un gran-
de personaggio come Agostino al quale devono essere rico-
nosciuti pure importanii contributi nella storia del pensiero
cristiano. E’ perd significativo mostrare come il cambiamen-
to di alcune verita scritturali fosse possibile fin dai primi se-
coli delPéra cristiana quando, per P'esigenza di dare al Cri-
stianesimo una credibilitd anche sul piano intellettuale, ele-
menti pagani ad esso estranei filtrarono nel corpo delle sue
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credenze. Il Cattolicesimo non ha una data di nascita precisa,
ma si forma progressivamente per la modificazione delle cre-
denze cristiane sotto la spinta di esigenze umane di vario ti-

po.

2. Gli elementi costitutivi del Cattolicesimo

a. La tradizione. Che cos’¢ la tradizione per i cattolici e
quale funzione ha? Il Cattolicesimo riconosce nella «tradizio-
ne», consacrata dall’insegnamento secolare della chiesa e
dalla testimonianza dei suoi grandi personaggi, una compo-
nente fondamentale della verita divina, insieme alle Sacre
Scritture ¢ all’insegnamento del Magistero ecclesiastico. Il
Protestantesimo ha polemizzato aspramente, fin dalla sua na-
scita, contro questa posizione, contrapponendo a quella tripli-
ce fonte di verita una fonte unica, la «sola Scrittura». Solo la
Bibbia & ispirata da Dio e in quanto tale rappresenta la sor-
gente della verita alla cui acqua devono attingere tutti i cre-
denti. Sia la tradizione sia il Magistero ecclesiastico rappre-
sentano invece artifici umani per garantire la stabilita e il po-
tere della chiesa. Si deve tuttavia riconoscere che nell’idea di
tradizione in sé non & contenuto, necessariamente, un signifi-
cato negativo e nessuno di noi, né tanto meno le comunita re-
ligiose, prescindono da tradizioni di vario tipo. Cerchiamo di
capire allora che cosa ha di erroneo la concezione di tradizio-
ne in senso cattolico. Subito dopo la morte di Gesi non esi-
stevano ancora gli scritti del Nuovo Testamento che successi-
vamente sarebbero diventati punto di riferimento stabile per
il cristiano, ¥’ allora la tradizione a farsi carico della trasmis-
sione degli insegnamenti di Cristo. Quale tradizione? Quella
apostolica. Finché gli apostoli furono in vita, furono i testi-
moni della veritd. Alla loro morte, perd, venne a mancare
questa possibilita di relazione diretta con loro, e naturalmente
anche prima gli apostoli non potevano essere ovunque. Per
garantire allora la trasmissione (tradizione appunto) della cor-
retta dottrina ci si affidd a coloro che erano stati in contatto
ravvicinato con gli apostoli. Si identificarono allora alcune
localitd pilt importanti nelle quali era testimoniata, almeno si
credeva, una successione apostolica ininterrotta. Nasce cosi
la preminenza di sedi vescovili particolari (come Antiochia,
Alessandria, Costantinopoli, Gerusalemme, Roma) fra le
quali emerge per importanza la cittd di Roma, a causa della
sua fondazione apostolica fatta risalire a Pietro e Paolo, due
apostoli invece di uno. Sard in particolare Ireneo di Lione (IE
secolo d.C.) a teorizzare questa idea di tradizione, garantita
dalla successione ininterrotta della sede romana. Non solo,
visto che la distanza temporale degli apostoli diventava sem-
pre maggiore, egli penso di rafforzare il valore della testimo-




CAPITOLO 17

nianza di fede della comunitd romana enunciando il princi-
pio del charisma veritatis. Il vescovo, in quanto capo della
comunitd, ha ricevuto il dono dello Spirito Santo, che Io gui-
da e lo guiderd sempre in un’interpretazione corretta della ve-
ritd. Mi sembra che siamo di fronte a una tipica impostazione
sacramentale che caratterizzera il Cattolicesimo nella sua sto-
ria futura. La validita di un atto religioso, in questo caso P'in-
terpretazione della veriti, & garantita a priori dal sacramento,
cio¢ dal conferimento di una grazia particolare in occasione
dell’ordinazione ecclesiastica. Certamente nei primissimi se-
coli non esisteva ancora un canone ben definito, cio® non si
era ancora formato il Nuovo Testamento per cui i punti di ri-
ferimento della retta dottrina dovevano essere dei testimoni
di particolare valore. Ma una volta in possesso delta Bibbia
nella sua completezza, il Cristianesimo ha avuto a disposizio-
ne un punto di riferimento pii stabile e certo della variabiliti
delle opinioni umane;

b. La struttura centralizzata della chiesa, presente oggi nel
Cattolicesimo, ¢ esistita sin dai tempi piti antichi? Nel Nuovo
Testamento abbiamo solo poche indicazioni relative all’orga-
nizzazione e al governo della comuniti. Si trattava di un nu-
cleo limitato di credenti, per cui I'esigenza organizzativa pas-
sava in secondo piano rispetto a espressioni spontance ed en-
tusiastiche di spiritualiti. Ma la vita di preghiera e di predica-
zione della buona novella imporra abbastanza presto la ne-
cessitd di un’organizzazione la quale comincera a delinearsi
fin dagli scritti del Nuovo Testamento. Negli Atti degli Apo-
stoli vediamo abbastanza presto fare la sua comparsa la fun-
zione del diacono che affianca gli apostoli, i quali conservano
la funzione della predicazione nel servizio di tipo piti mate-
riale offerto ai poveri e alle vedove (Atti 6: 8; | Timoteo 3: 8-
13). Compare inoltre la funzione del presbyteros o anziano,
con la responsabilitd di guida e punto di riferimento della co-
munitd (I Timoteo 3: [-7). Sulla base dei testi, i diaconi e gli
anziani sembrano emergere dalla comunith in modo naturale,
come membri di buona reputazione, stimati dal punto di vista
morale ¢ spirituale. Essi non appaiono ancora come compo-
nente separata dal gregge spirituale del quale ricevono la re-
sponsabilitd, come avverrd in un Cattolicesimo maturo, quan-
do dalle funzioni soprannominate nasceranno i preti e 1 ve-
scovi, vera ¢ propria élite, distinta ed elevata per le sue prero-
gative che si trovera al di sopra dei semplici fedeli. La chiesa
assumera cosi una struttura gerarchica, dominata da un ve-
scovo universale, il vescovo di Roma, innalzato al rango di
suprema autorita religiosa e spirituale. La chiesa tenderi allo-
ra a identificarsi per lunghi secoli non pill con la comunita
dei fedeli, ma con i rappresentanti della gerarchia, i quali di-
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ventano il tramite dei rapporti tra i fedeli e il Cristo. Ma cid si
oppone alla parola del Vangelo: «Poiché per mezzo t'fll lui
{Gest) e gli uni ¢ gli altri abbiamo accesso al Padre in un
medesimo Spirito» Efesini 2: 18;

c. Com’¢ possibile che la chiesa perseguitata sia divenuta
in breve tempo un centro di potere politico? Dobbiamo ricor-
dare in primo luogo che al tempo della svolta costantiniana
I'Impero Romano era un organismo in crisi. Proprio per rea-
gire alle difficoltd di coesione statale, Costantino e poi altri,
innalzarono il Cristianesimo a una posizione mai raggiunta
prima. Solo dieci anni avanti, i1 313, anno de}l’Editto di tolle-
ranza, sotto ’'impero di Diocleziano infuriava una grgmde
persecuzione anticristiana, Ma questa sarebbe stata I’ ultima:
il Cristianesimo conquistd dapprima diritto di cittadinanza,
poi alcuni privilegi per divenire, infine, I'unica religione
dell’Tmpero. Cid avvenne con I'Editto di Tessalonica del 380
d.C., per volere dell’imperatore Teodosio. E’ interessante un
breve passo dell’Editto:

«Ordiniamo che coloro che seguono questa norma ven-
gano chiamati cristiani cattolici e che tutti ghi altri, Fhe ri-
teniamo pazzi e o insensati, debbano essere considerati
macchiati di eresia e le loro associazioni non debbano es-
sere definite come chiese, e che essi devono essere colpiti
prima dalla vendetta divina e poi dal ('zastigc':) della nostra
indignazione, che avremo stabilito a discrezione della no-
stra volonta ispirata da Dio».

Il Cristianesimo diventa religione di stato e di conseguenza
le altre religioni vengono minacciate di pergecuzione. Il pas-
so & breve per la trasformazione della religione perseguitata
in religione persecufrice. La stretta unione del potere politico
con quello spirituale determina naturalmente tale conseguen-
za: ne sono testimonianza innumerevoli vicende della storia
successiva. Infatti, quando I’Impero Romano d’Occidente
crollo e il potere non poté pili essere esercitato in Italia, il ve-
scovo di Roma intese naturalmente di riempire tale vuoto,
ponendosi come centro di autorita e di ordine, conquistandosi
in seguito un territorio sul quale regnare: lo Stato Pontificio.
Noi riteniamo, quindi, che la vera chiesa di Dio debbz_i con-
servare sempre la sua natura umile, accettando anche di esse-
re perseguitata pur di non compromettersi con il potere. Cosi
si era infatti espresso Gesu: «Beati voi quando v’oltraggg-
ranno € vi perseguiteranno ... poiché cosi hanno persegui-
tato i profeti che sono stati prima di voi» Matteo 5: 11,12
(Cfr. Giovanni 15: 20; 2 Timoteo 3: 12);
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d. Come fu possibile una cosi rapida conversione delle
masse pagane al Cristianesimo? La conversione dei pagani al
Cristianesimo avvenne in modo naturale per i primi tre seco-
li. Gli apostoli prima e i loro seguaci poi, predicarono ovun-
que la Buona Novella, raccogliendo un favorevole successo
in un’epoca di profondo anelito spirituale e di insoddisfazio-
ne per 1 vecchi culti statali. Il Cristianesimo si diffuse pitt fa-
cilmente in Oriente e nelle citta; le campagne, invece, rimase-
ro pitt a lungo pagane. Il processo di conversione subi un’ac-
celerazione forzata dal momento in cui la religione cristiana
divenne I'unica religione dello stato. Non si possono esclude-
re pressioni ¢ talvolta I'uso della coercizione (Vedere il succi-
tato Editto di Tessalonica). In particolare, & significativo ri-
cordare come interi popoli barbarici furono convertiti e bat-
tezzati dopo la conversione del loro capo. Puo essere qui ri-
cordata la storia della conversione di Clodoveo, re dei Fran-
chi. Questi stava affrontando in battaglia il popolo nemico
degli Alamanni quando, in un momento particolarmente criti-
co per il suo esercito, decise di rivolgersi al Dio della moglie
Clotilde, divenuta cristiana. Avendo ottenuta la vittoria, Clo-
doveo pensd di essere stato esaudito quindi, come aveva pro-
messo, si converti al Cristianesimo, Dopo di lui, racconta
Gregorio di Tours, «... del suo esercito ne vennero battezza-
ti pitt di tremila». La conversione di questi popoli si spiega
nel quadro della fedelta dei sudditi al proprio capo, tipica del
mondo barbarico. Tl problema che sorge & quello della reale
convinzione religiosa dei singoli convertiti. Se ne pud seria-
mente dubitare. Alla fine del V secolo, il papa Gelasio con-
statava che i romani partecipavano ancora ai lupercali (festa
pagana in onore del dio Fauno che allontanava i lupi dalle
greggi e proteggeva le donne sposate). Alcuni decenni dopo,
il vescovo di Arles, Cesario, osservava come nella Gallia me-
ridionale fossero ancora diffuse pratiche e credenze celtiche,
come il culto degli alberi e delle fonti. I paganesimo resistet-
te, quindi, a lungo e si pud ben ritenere come sopravvivesse
ancora all’interno del Cristianesimo a causa di una concezio-
ne erronea della comunita. L'idea di una chiesa di massa,
coincidente con I'intera societd, portd con sé sia 'uso della
violenza sia I’introduzione di superstizioni e di idee pagane.

DOMANDE PER IL DIALOGO:

1. Quale importanza e quale autorita attribuisce ’'uomo di
oggi al papa?

2. Quale modello organizzativo si adatta meglio alla chiesa
cristiana ¢ ai compiti che essa deve svolgere?

DAL CRISTIANESIMO AL CATEFOLICLESIMO

3. Possono le leggi della chiesa cristiana divenire leggi del-
lo stato? Con quali conseguenze?

4. «Cattolico» vuol dire universale. Solo la chiesa di Roma
pud fregiarsi di tale titolo?

5. Rimangono ancora nelle usanze ¢ nei riti del Cattolicesi-
mo pratiche superstiziose di antica origine pagana?

6. Pud una chiesa pretendere il monopolio assoluto della
verita?

7. La salvezza di un uomo & vincolata ail'adesione a una
particolare comunita religiosa?

NOTE:

I'- Gregorio VII, Dictatus Papae, 1075 d.C.
2 - Concilio Vaticano 11, De Ecclesia, cap. 3, n. 21,
3 _ Catechismo della Chiesa Catrolica, Ed. 1992, art. 882.




INDICE

INTRODUZIONE

. Dall'autoriti della Scrittura ail'autorita

delia gerarchia (G. Fantoni)

. Dal canone agli apocrifi (G. Lecnardi)

. Dal primato di Cristo al primato

di Pietro (G. Fantoni)

. Dal dono della salvezza alla sua conquista (A. Del Fante)

. Dal servizio al potere (G. Leonardi)

. Dal sacerdozio universale al sacerdozio

gerarchico (G. Leonardi)

. Dalla Cena del Signore alla Messa (G. Fantoni)

. Dal dialogo al rosario (R. Iannd)

IX.
X.
XI.
XII.
XIIL
XIV.

XV.

XVI
XVIL

Dal dono della famiglia al celibato (R. Iannd)

Dalla scelta alla magia (R. Ferraro)

Dalla confessione alla confessione auricolare (G. Marrazzo)
Da Cristo a Maria (G. Marrazzo)

Da Cristo ai santi (G. Marrazzo)

Dai comandamenti di Dio at precetti di uomini {R. Ferraro)
Dal silenzio all'inferno (R. Rizzo)

Dal sangue di Cristo al purgatorio (A. Del Fante)

Dal Cristianesimo al Cattolicesimo (A. Del Fante)

INDICE

Annotazioni




Annotazioni

Annotazioni




- Trento

presso Legoprint s.r.l.

vy
b=
=)}
—
=
=
[=9
55
)
=
w
<
o
g
IT]
=
wl
o
=
=]
=
R=
(3




